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Caros leitores e leitoras,

Graca e paz!

Nesta edicao especial de Vida Pastoral,
apresentamos o conteudo do Simposio de
Pastoral e Comunicacdo, realizado pelos
paulinos do Brasil e pela revista, em come-
moracdo ao primeiro centenario de funda-
cdo da congregacdo. A equipe que prepa-
rou esse simpodsio, com base nas motiva-
coes da fundacdo da Familia Paulina, no
carisma e na historia das instituicoes fun-
dadas pelo bem-aventurado Tiago Albe-
rione, optou por fazer um simpdsio aberto
a toda a Igreja e nao focado apenas em
uma reflexdo interna. O carisma da comu-
nicacdo iniciado por Alberione, a funda-
mentacdo e a espiritualidade que lhe dao
sentido e sustento sao um dom para toda a
Igreja, que, como sabemos, vem fazendo
grande esforco para progredir no campo
da comunicacdo. Também, o carisma e as
fundacoes nasceram em ligacao com a rea-
lidade pastoral de toda a Igreja e em de-
corréncia de suas necessidades. Dessa for-
ma, refletir juntamente com representan-
tes dos diversos seguimentos e pastorais
eclesiais é fecundo tanto para estes como
para a Familia Paulina.

A comunicacdo é transversal a toda a
acdo pastoral. Nao diz respeito somente
aos grupos especificamente ligados a pas-
toral da comunicacao ou ao uso de alguns
meios e tecnologias. A comunicagao é ele-
mento importante na liturgia; na cateque-
se; nas mais diversas pastorais; nas homi-
lias e mensagens escritas ou transmitidas
por outros meios; nos planos de pastoral,
na forma de constituicdo de paroquias, se
centralizadas ou em redes de comunidade;
nas formas de decisao em todas as instan-
cias eclesiais; nas concepcoes de Deus, de
revelacao, de Igreja, de moral, de magisté-

rio etc. A eficacia da acao pastoral da Igre-
ja nos tempos atuais passa pela aplicacao
da racionalidade comunicativa em todos
0s seus ambitos, levando em consideracido
que o publico esta imerso nas formas de
existéncia e de compreensio da realidade
gerada pela comunicacao social.

As intuicoes carismaticas de padre Al-
berione e os institutos que ele fundou nao
nasceram de uma hora para outra. Costu-
mamos dizer que os fundadores e as pesso-
as visionarias enxergam além de seu tempo,
mas isso ndo se da por acaso, nem simples-
mente por capacidades especiais que outras
pessoas ndo tenham. Da-se por sensibilida-
des aos sinais e necessidades dos tempos,
como pelo estudo e reflexao, oracdo. Nao é
possivel perceber as perspectivas futuras
sem conhecer bem o presente. As ideias de
Alberione quanto a comunicacdo na Igreja
surgiram aos poucos, a partir de seu estudo
das enciclicas dos papas que lhe foram con-
temporaneos, da sociologia, da histéria e de
sua experiéncia, na primeira fase de seu mi-
nistério presbiteral, como padre diocesano
preocupado com as dificuldades e desafios
pastorais de entao. Em sua paréquia, como
nas demais paroquias de sua diocese e da
Europa, ele encontrou uma pastoral centra-
lizada na administracio dos sacramentos e
no padre, o tipico modelo da “pastoral de
conservacdo”, remanescente da cristandade
medieval. Ele percebia que o ntmero de
pessoas que frequentavam os templos di-
minufa. Percebia também a capacidade
crescente dos meios de comunicacio de
chegar as pessoas e formar opinido. Sentiu-
-se entdo inspirado a desenvolver suas fun-
dacoes para, em ligacao com toda a pastoral
da Igreja, evangelizar com os meios de co-
municacdo e ajudar a desenvolver a atuacao
eclesial no campo da comunicacdo. Suas



inspiracoes ganharam impulso quando
seu bispo o fez responsavel pelo jornal da
diocese. De igual maneira, ainda antes de
fundar os paulinos, ele fundou em 1913 a
revista Vida Pastoral, a qual dirigiu por al-
guns anos.

No inicio de seu ministério presbiteral,
ele também formou um grupo de reflexao
com varios parocos de sua diocese para es-
tudar os problemas e desafios da pastoral,
o que resultou em seu livro Anotacoes de
Teologia Pastoral, o qual, posteriormente,
recomendava com frequéncia aos mem-
bros da Familia Paulina, para que firmas-
sem sua identidade pastoral e os vinculos
do apostolado de cada instituto com toda
a acao pastoral eclesial. Nesse mesmo pe-
riodo, também a partir da experiéncia, es-
creveu o livro A mulher associada ao zelo
sacerdotal, no qual estd a base para os insti-
tutos femininos posteriormente fundados
por ele. Alberione concebeu o apostolado
da comunicacao como um novo tipo de sa-
cerdocio, por isso incluiu em suas funda-
cOes um instituto com o ministério ordena-
do, mas esse sacerdocio foi pensado para
ser exercido pelo conjunto da Familia Pau-
lina, assim como a atuacdo dos leigos na
comunicacdo pastoral é uma forma de
exercicio do sacerdocio comum dos fiéis.

Naquela época, ainda havia muitas re-
sisténcias da Igreja em relacao aos meios
de comunicacao, também ainda era signi-
ficativo o conflito eclesial com a moder-
nidade; “uma parte do clero ainda estava
parada nos antigos métodos de vida e
pastoral; a outra, convencida da necessi-
dade de sistemas, organizacdes e iniciati-
vas pastorais atualizadas” (Alberione, AD
49). O fundador, no entanto, dizia que “o
mundo caminha, a despeito dos laudato-

res do passado e saudosistas” e que era
necessario desenvolver a pastoral com as

pessoas que vivem hoje e ndo com as que
viveram ha séculos. As iniciativas de pa-
dre Alberione, somadas a tantas outras,
desembocaram na renovacido do Vaticano
II, do qual ele participou e contribuiu
com uma lista de sugestoes, algumas das
quais, passando pelo filtro e enriqueci-
mento dos padres conciliares, chegaram
até os documentos do Concilio. A promul-
gacao do Decreto Inter Mirifica, do Vatica-
no II, reconhecendo e conclamando a
evangelizacdo com os meios de comunica-
céo, foi uma grande alegria para ele e para
toda a Familia Paulina. Também foi de
muita alegria o momento solene de audi-
éncia com o papa Paulo VI, em julho de
1969, na qual, dentre outras coisas, o papa
diz: “Ele realizou, ante et post litteram,
muitos postulados do Concilio Ecuménico
no campo das comunicagoes sociais. De
bom grado brindamos um reconhecimen-
to, elogio e encorajamento. [...] Devemos
ao vosso fundador, aqui presente, ao caro e
venerado padre Alberione, a construcao
do vosso monumental Instituto”.

Tendo presente tudo isso e a necessi-
dade de reflexao e aprofundamento quan-
to a relacao entre pastoral e comunicacao e
quanto a realidade e desafios do tempo
atual e do futuro nesse campo, o simposio
e este numero de Vida Pastoral reuniram
estudiosos em pastoral, comunicacgio, so-
ciologia, teologia, missiologia e do carisma
paulino, buscando luzes e inspiracoes
para a atuacao neste tempo de constantes
transformacoes e revolucoes. ([

Pe. Jakson Alencar, ssp
Editor



Ano 55 - nimero 300

|
VI aI Revista bimestral para sacerdotes e agentes de pastoral

Dastora

Edicao especial - Centenario dos Paulinos e da Familia Paulina - 2014

Editora PIA SOCIEDADE DE SAO PAULO Revisdo  Tiago J. Risi Leme
Diretor  Pe. Claudiano Avelino dos Santos Assinaturas  assinaturas@paulus.com.br
Editor Pe. Jakson F. de Alencar - MTB MG08279JP (11) 3789-4000 e FAX: 3789-4011

Conselho editorial

Pe. Jakson F. de Alencar, Pe. Zulmiro Caon, Pe.

Claudiano Avelino, Pe. Manoel Quinta,
Pe. Paulo Bazaglia, Pe. Darci Marin

llustracdes internas
Editoragao

Luis Henrique Alves Pinto
Fernando Tangi

Vida Pastoral — Assinaturas

A revista Vida Pastoral é distribuida gratuitamente pela Paulus.

A editora aceita contribui¢des espontaneas para as despesas

postais e de producao da revista.

Para as pessoas que moram em cidades onde ndo ha livraria

Paulus e desejam receber a revista, as assinaturas podem ser

efetuadas mediante envio dos dados para cadastro de assinante

(nome completo, endereco, telefone, CPF ou CNPJ) e de contri-

buicdo espontanea para a manutencdo da revista. Para os que

ja sao assinantes e desejam renovar a assinatura, pede-se acres-

centar aos dados também o cédigo de assinante.

Livrarias Paulus

APARECIDA - SP

Centro de Apoio aos Romeiros
Lojas 44,45,78,79

(12) 3104-1145
aparecida@paulus.com.br

ARACAJU - SE

Rua Laranjeiras, 319
(79) 3211-2927
aracaju@paulus.com.br

BELEM - PA

Rua 28 de setembro, 61 —
Campina —(91) 3212-1195
belem@paulus.com.br

BELO HORIZONTE - MG
Rua da Bahia, 1136

Ed. Arcangelo Maleta
(31) 3274-3299
bh@paulus.com.br

BRASILIA - DF

SCS - Q.1 - Bloco | - Edificio
Central — Loja 15 — Asa Sul
(61) 3225-9847
brasilia@paulus.com.br

CAMPINAS - SP

Rua Baréo de Jaguara, 1163
(19) 3231-5866
campinas@paulus.com.br

CAMPO GRANDE - MS

Av. Calégeras, 2405 — Centro
(67) 3382-3251
campogrande@paulus.com.br

i CAXIAS DO SUL-RS

: Av. Julio de Castilho, 2029
i (54)3221-7797
caxias@paulus.com.br

i CUIABA - MT :
;' Rua Anténio Maria Coelho, 180 :
© (65) 3623-0207

cuiaba@paulus.com.br

{ CURITIBA - PR
i Pca. Rui Barbosa, 599
! (41) 3223-6652

curitiba@paulus.com.br

: FLORIANOPOLIS - SC

Rua Jerénimo Coelho, 119

i (48) 3223-6567

: florianopolis@paulus.com.br

{ FORTALEZA - CE

: Rua Floriano Peixoto, 523
1 (85) 3252-4201

: fortaleza@paulus.com.br
i GOIANIA - GO

: Rua Seis, 201 — Centro

i (62) 3223-6860

: goiania@paulus.com.br
i JOAO PESSOA - PB

i Praca Dom Adauto, SN
Junto a Curia — Centro

(83) 3221-5108

i joaopessoa@paulus.com.br

Rua Francisco Cruz, 229
Depto. Financeiro ® CEP 04117-091 ¢ Sao Paulo/SP

Redagdo

© PAULUS - Sao Paulo (Brasil) ® ISSN 0507-7184

vidapastoral@paulus.com.br
www.paulus.com.br / www.paulinos.org.br
vidapastoral.com.br

Para contato:

E-mail: assinaturas@paulus.com.br

Tel.: (11) 3789-4000
Fax: (11) 3789-4004

Para a efetuacéo de assinaturas, enviar dados e cépia de compro-
vante de depdsito da contribuicdo para despesas postais para:
Revista Vida Pastoral — assinaturas

Rua Francisco Cruz, 229 — Depto. Financeiro

04117-091 - Sao Paulo — SP

Contas para deposito de contribuicdo para despesas postais:
Banco do Brasil: agéncia 0646-7, conta 5555-7
Bradesco: agéncia 3450-9, conta 1139-8

JUIZ DE FORA - MG

: Av. Bardo do Rio Branco, 2590
i (32) 3215-2160

: juizdefora@paulus.com.br

i MANAUS - AM

Rua Itamaracg, 21, Centro

1 (92) 3622-7110
i manaus@paulus.com.br

i NATAL - RN

i Rua Cel. Cascudo, 333
Cidade Alta - (84) 3211-7514
‘' natal@paulus.com.br

: PORTO ALEGRE - RS

: Rua Dr. José Montaury, 155
i Centro—(51) 3227-7313

i portoalegre@paulus.com.br

: RECIFE - PE

: Av. Dantas Barreto, 1000 B
i (81) 3224-9637

i recife@paulus.com.br

: RIBEIRAO PRETO - SP

i Rua S&o Sebastido, 621

(16) 3610-9203

: ribeiraopreto@paulus.com.br

: RIO DE JANEIRO —RJ

{ Rua México, 111-B

i (21)2240-1303

: riodejaneiro@paulus.com.br

i SALVADOR - BA

i Av. 7 de Setembro, 80

: Rel. de S. Pedro

i (71)3321-4446

* salvador@paulus.com.br

: SANTO ANDRE - SP

Rua Campos Sales, 255

i (11) 4992-0623
: stoandre@paulus.com.br

i SAO LUIS - MA

Rua do Passeio, 229 — Centro

{ (98) 3231-2665
: saoluis@paulus.com.br

{ SAO JOSE DO RIO PRETO - SP

Rua XV de Novembro, 2826

i (17)3233-5188
i riopreto@paulus.com.br

i SAO PAULO - PRACA DA SE

Praca da Sé, 180

(11) 3105-0030
pracase@paulus.com.br

i SAO PAULO - RAPOSO TAVARES
i Via Raposo Tavares, Km 18,5

+ (11) 3789-4005
raposotavares@paulus.com.br

i SAO PAULO - VILA MARIANA

Rua Dr. Pinto Ferraz, 207
Metrd Vila Mariana

i (1) 5549-1582
: vilamariana@paulus.com.br

{ VITORIA - ES

Rua Duque de Caxias, 121

i (27)3323-0116
i vitoria@paulus.com.br



Os manuais de calequese Massa vido com Jesus (Evcanisha) Confirmados na té {Crismal
visam formar verdadeiros discipulos, conhecedores da Palavra, por meio de roteiro para
encontros adaptados e elencados aos catequistas, segundo as necessidades e condigdes
da faixa etdrio do catequizando e as orientogdes mais atuais da |grejo.

vEN DAS: ﬂ i'_|=|. lasel S tnra |';I|_'I.=

n editorapeulie

e pandis oo b Pl I.I L5




Alberione: carismada
comunica¢ao para a lgreja

Antonio F. da Silva, ssp*

No inicio do século XX, na Itdlia, leigos catolicos aspiravam a uma renovagdo
evangélica, para que a Igreja voltasse a ser acdo e vida, segundo o Espirito de
Cristo. O movimento futurista, por sua vez, intuia as grandes transformagées
do mundo, que as invencoes modernas iriam causar, consagrando como nova
beleza a velocidade. Enquanto isso, o jovem Tiago Alberione se preparava para
um sacerdocio diferente, por meio do estudo da reflexdo e da experiéncia
pastoral. Queria promover o exercicio de uma pastoral atualizada, feita por
homens e mulheres, capazes de por as invencoes modernas a servico do
Evangelho. Anos mais tarde, quando as instituicoes da Familia Paulina ja
estavam consolidadas, Paulo VI reconheceu: “O nosso padre Tiago Alberione
deu a Igreja novos instrumentos para se comunicar, novos meios para dar vigor
e vastiddo ao seu apostolado, nova capacidade e nova consciéncia do valor e da
possibilidade da sua missdo no mundo moderno e com meios modernos”.

* Padre paulino; fez mestrado em Teologia, com especializacdo em Espiritualidade, na Universidade Gregoriana (Roma);
pertenceu ao Centro de Espiritualidade da Familia Paulina, em Ariccia e Roma, onde por trés decénios se dedicou ao
estudo dos escritos e da preparacao da obra completa do bem-aventurado Tiago Alberione. Por varios anos deu curso
sobre 0 pensamento, a pessoa e o carisma do padre Alberione, no Curso de Formagao sobre o Carisma da Familia
Paulina, em Roma. Foi postulador geral da Familia Paulina. E-mail: antfrasilva@gmail.com.
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vida do bem-aventurado Tiago Albe-

rione transcorreu entre 1884 e 1971.

Teve como terra natal a regiao do Pie-
monte, na Italia, e como raiz eclesial a diocese
de Alba. Na paroquia de Sdo Martinho, em
Cherasco, e nos seminarios de Bra e Alba, re-
cebeu a tipica formacio eclesiastica da época,
feita de assimilacdo dos valores
da tradicdo e, a0 mesmo tempo,
ndo isenta de fechamento as ten-
déncias da atualidade.

sua obra em meio

1. Postulados carismaticos
de padre Alberione

Ao concluir a formacio se-
minaristica e ser ordenado sa-
cerdote, em 1907,' Tiago Albe-
rione surpreende pela abertura ao tempo
presente, polarizada em algumas escolhas
que constituem verdadeiros postulados caris-
maticos de sua missao.

1.1. O postulado da modernidade

No memorial do itinerario da fundacdo
da Pia Sociedade de Sao Paulo, de 1914 até
1949, ano da aprovacéo pontificia definitiva,
padre Tiago Alberione podia afirmar ponde-
radamente: “O Instituto [...] segue os tem-
pos, inspira-se em uma si modernidade”.?
Essa afirmacdo teria sido problematica se
enunciada nos primeiros tempos da funda-
cdo. De fato, Tiago Alberione se formou e ini-
ciou sua obra em meio ao conflito entre a
Igreja e a sociedade moderna.

Nao se conhece o movente pelo qual o
progresso das ciéncias e as possibilidades
oferecidas pelas novas invencoes encontra-
ram no jovem Alberione uma sintonia inata.

1 AA.VV., Conoscere don Alberione (1884-1907).
Strumenti per una biografia, Roma, Centro di Spiritualita
Paolina, 1994, p. 321.

2 A F DA SIWVA, Ser Sdo Paulo vivente hoje, pro
manuscripto, Sao Paulo, p. 71.

“Tiago Alberione  ¢oes e
se formou e iniciou

ao conflito entre a
Igreja e a sociedade
moderna.”

1.2. O postulado da atualidade
pastoral

Em seus memoriais, Alberione descreve
como se encontrou em meio ao fogo cruzado
de duas correntes opostas do clero: “Uma
parte ainda parada nos antigos métodos de
vida e pastoral; a outra, convencida da neces-

sidade de sistemas, organiza-

iniciativas
atualizadas™ (AD 49).
Ao término da formacio,

pastorais

Tiago Alberione se sente cha-
mado a realizar o sacerdécio
ministerial, usando os meios
mais aptos, oferecidos pela
modernidade, para responder
as necessidades pastorais da
atualidade.

1.3. O postulado paulino

Ledo XIII, por ocasidao da passagem entre
o século XIX e o século XX, publicou a Enci-
clica sobre Jesus Cristo Redentor, conhecida
pelas palavras iniciais como Tametsi futura.*
Alberione declara ter assumido esse docu-
mento como heranca sagrada.

O papa inicia a enciclica analisando a si-
tuacao no final de século XIX a luz do pri-
meiro capitulo da Carta de Sao Paulo aos Ro-
manos. Propoe como tarefa para a Igreja do
século XX a missao de “reunir todas as coisas
em Cristo Caminho, Verdade e Vida” (cf. Ef
1,10; Jo 14,6).

Na noite de 31 de dezembro de 1900, du-
rante a solene adoracao eucaristica na catedral
de Alba, foi lida também a Tametsi futura. O
jovem Alberione sentiu dirigidas a si as pala-
vras de Jesus no Evangelho: “Venham a mim,

3 Cf. T. ALBERIONE, Abundantes divitiae gratiae suae,
Histdria carismatica da Familia Paulina, Paulus, 2000
(=AD).

4 R. ESPOSITO, L’Enciclica Tametsi futura e la notte
eucaristica del secolo, San Paolo, 2000.



todos vocés que andam cansados e curvados
pelo peso do fardo, e eu lhes darei descanso”
(Mt 11,28). Sentiu também que Deus estaria
chamando muitos outros para trabalhar com
ele na missao de evangelizar, usando as mo-
dernas invencoes da comunicacio.

E interessante notar como o estudo e a
meditacdo levaram Alberione a entrever que a
melhor interpretacdo da Tametsi futura apre-
senta Cristo através da personalidade e das
cartas de Sdo Paulo. Este mostra Jesus “como
doutor, hostia e sacerdote; apresenta-nos o
Cristo total, como ele mesmo ja se definira:
Caminho, Verdade e Vida” (cf. AD 159-160).

1.4. O postulado da acao
pastoral da mulher

Sensivel as necessidades do momento, Al-
berione orientou-se decididamente a valorizar
a importancia da mulher na acéo pastoral: “O
nosso é o século XX; nele, nos toca viver e agir.
[...] Sejamos de nosso tempo, e facamos com
que a mulher seja de nosso tempo”.®

2. Alberione e dois grandes
mestres de pastoral

Alberione escreveu que, naquela noite de
adoracdo eucaristica, “sentiu-se profunda-
mente obrigado a preparar-se para fazer algo
pelo Senhor e pelos homens do novo século
com os quais viveria” (AD 15).

Foi providencial, para o longo trabalho
de preparacao de Alberione, comecado em
1900, encontrar um valido instrumento de
sintese na obra de dois mestres de pastoral:
“Quanto ao carater pastoral no apostolado
paulino, tomou muito de dois grandes mes-
tres: Swoboda, Cura de almas nas grandes

5 T. ALBERIONE, A mulher associada ao zelo sacerdotal.
Para o clero e para a mulher, Paulus, 2011, p. 249. A sigla
oficial do livro € DA, em virtude do titulo italiano: La donna
associata allo zelo sacerdotale. Per il clero e per la donna,
Alba, Scuola Tipografica “Piccolo Operaio”, 1915, p. 342.

cidades;® e Krieg, Teologia Pastoral, 4 volumes,
que leu e releu durante dois anos ™’

Fundamental para Alberione, a obra de
Swoboda veio ao encontro desse postulado
da atualidade pastoral. Trata-se, de fato, ndo
apenas de espléendido exemplo de aplicacdo
da Sociologia a Pastoral, mas também de um
estudo de Teologia Pastoral animado por
grande competéncia e zelo apostolico.

As obras de Cornélio Krieg tiveram como
referéncia o conceito de enciclopédia® caro a
padre Alberione e ao conego Francisco Chie-
sa. Querem apresentar toda a pastoral unifi-
cada segundo as trés funcoes salvificas de
Cristo, consideradas a luz de Cristo Cami-
nho, Verdade e Vida®

O ensinamento de Krieg marcou profun-
damente a personalidade e toda a obra de Al-
berione, até mesmo em relacéo ao projeto da
Familia Paulina.'®

3. A Familia Paulina' — homens e
mulheres para a comunica¢ao pastoral™

6 E. SWOBODA, A cura de almas nas grandes cidades,
Estudo de Teologia Pastoral, Roma: Livraria Pontificia de F.
Pustet, 1912, p. 390.

7 C. KRIEG, Ciéncia Pastoral, Teologia Pastoral em quatro
livros. Versdo autorizada a partir da 1% edicdo alema por
Antonio Boni. Livro I. Cura especial de almas, Turim: Cav.
Pedro Marietti Editor, 1913, p. 652; Livro Il. Catequética,
ou ciéncia do catecumenato eclesiastico, idem, 1915, p.
586, Livro lll. Homilética, ou ciéncia da evangelizagdo da
Palavra de Deus (livro pdstumo), idem, 1920, p. 514.
Como se nota, somente trés volumes estiveram a
disposicao de padre Alberione.

8 C. KRIEG, Enciclopédia cientifica e metodologia das
ciéncias teoldgicas, Roma: Livraria Ecl. Editora Cav. Ernesto
Coletti, 1913, p. 392.

9 C. KRIEG, Enciclopédia cientifica..., p. 326-327.

10 Cf. A. FE. DA SILVA, “Cristo Caminho, Verdade e Vida,
centro da vida, da obra e do pensamento de Padre Tiago
Alberione”, em AA.VV., A heranca cristocéntrica de padre
Alberione, Cinisello Balsamo (Mildo): San Paolo, 1989, p.
250.

11 AAVV, Dare al mondo Gesu Cristo Via e Verita e Vita,
Progetto unitario di Famiglia Paolina, Roma, 19 de marco
de 2001, p. 232.

12 AA.VV.,, Donne e uomini ogqi al servizio del vangelo,
Roma: Edizioni Centro Spiritualita Paolina, 1993, p. 358.
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Conhecido como “senhor te6logo”, Albe-
rione, além do ministério de diretor espiritu-
al do Seminario de Alba, assume o ensino de
Teologia Pastoral, que lhe da a ocasido de pu-
blicar duas obras programaticas, que contém
os frutos de sua preparacao para as futuras
fundacoes.

3.1. Anotacoes de Teologia Pastoral

A edicdo de 1912 de Ano-
tacoes de Teologia Pastoral (=
ATP) foi publicada principal-
mente como apostila para as
aulas de pastoral. Depois de
ser atentamente melhorada,
veio a luz pelo editor pontificio Pietro Ma-
rietti, em 1915.%3

Trata-se de manual pratico para ajudar os
jovens sacerdotes a assumir o trabalho pasto-
ral nas paroquias, indicando outros autores
para uma visao mais teorica.

O livro contém trés partes, articuladas
como fundamento, aplicacdo e atuacao.

Na primeira parte, “Os fundamentos do
zelo”, padre Alberione poe como base da
acdo pastoral a formacédo da personalidade do
pastor ou apostolo, que deve ter como pro-
grama de vida a triplice referéncia: Eu — Deus
—Povo (p. D.

A este triplice fundamento corresponde
uma triplice referéncia, ou seja, ciéncia — san-
tidade — apostolado: “O sacerdote, portanto,
nao é simples sabio; nao é também um sim-
ples santo; mas é um sabio-santo, que se ser-
ve da ciéncia e da santidade para se tornar
apostolo, isto é, para salvar as almas” (p. 2).

Colocado o fundamento do zelo na pri-
meira parte de ATP, padre Alberione passa a
aplicar as aquisicoes ai obtidas para descre-
ver a acdo pastoral nos quatro preciosos capi-

13 G. Alberione, Appunti di Teologia Pastorale, Pratica del
ministero sacerdotale per il giovane clero, Turim: P
Marietti, 1915, p. I-X e 1-318 (= ATP). Cf. T. Alberione,
Anotagodes de Teologia Pastoral, Sdo Paulo: Paulus, 2012.

“0 mundo caminha,
a despeito dos
saudosistas.”

tulos da segunda parte: “Sobre a cura pasto-
ral e seus meios gerais”. Alberione serve-se da
definicao dada por Swoboda, que identifica a
acdo pastoral com o mesmo ministério de Je-
sus Cristo: “O que é. — E a acdo de Jesus Cris-
to e da sua Igreja, exercida pelo sacerdocio
para a salvacdo das almas” (p. 81).

Posto em evidéncia o “que” da acéo pasto-
ral, identificando-a com acdo de Cristo, e
apontados os primeiros princi-
pios que dela decorrem, padre
Alberione d4 as indicacoes para
que a acdo da Igreja, através da
comunidade sacerdotal, possa
atualizar o triplice ministério de
Cristo. Para o presente trabalho,
merece atencdo especial a exortacdo sobre a
importancia de dar endereco moderno as
obras:

O mundo caminha, a despeito dos
laudatores temporis anteacti [saudosistas]
[...] e 0 sacerdote que assume uma posicao
contraria a essas boas novidades perderia
a estima e o afeto do povo, sobretudo do
grupo culto. [...] Nossa obrigacao é con-
duzir as almas ao paraiso, nao aquelas que
viveram ha dez séculos, mas aquelas que
vivem hoje. E necessario que o mundo e
os homens sejam assumidos como sio
hoje, para fazer o bem hoje (p. 91).

Nos nove capitulos que compoem a ter-
ceira parte de ATP, “Sobre algumas particu-
lares proprias do zelo sacerdotal”, padre
Alberione trata dos sacramentos da confis-
sdo e da comunhio, da liturgia, da prega-
cdo, do catecismo, das devocoes, da Acdo
Catolica e suas obras, das vocacoes religio-
sas, da organizacao das festas e da constru-
cao das Igrejas.

Pode-se entrever o carater programatico
do livro em relacdo as futuras fundacoes de
padre Alberione, pelo fato de dedicar um
dos ultimos capitulos as vocacoes religiosas
(p. 354-358).



3.2. A mulher associada ao zelo
sacerdotal

O tema do zelo percorre como fio con-
dutor todo o livro ATP. Mas padre Alberione
achou importante reservar para outro livro a
aplicacdo do zelo sacerdotal a necessidade
de abrir espaco a mulher na acdo pastoral.
Por esse motivo, atesta que, logo depois da
ordenacdo sacerdotal, comecou a redacao
do livro A mulher associada ao zelo sacerdotal
(= DA), publicado em 1915.

As trés partes do livro estdo em perfeito
paralelo com as de ATP. Poe os fundamen-
tos na primeira parte: “A mulher pode e
deve tornar-se cooperadora do zelo sacer-
dotal”. A segunda parte: “Em que obras a
mulher, nos dias de hoje, pode colaborar
com o zelo sacerdotal”. Expde o perfil da
atuacao da mulher na acdo pastoral. Mere-
cem destaque aqui as encorajantes considera-
coes de Alberione sobre o que a mulher pode
realizar na acdo pastoral por meio da impren-
sa. Terceira parte: “Como pode o sacerdote
formar e dirigir a mulher em sua missao”. E
um vade-mécum que ajuda os sacerdotes a
por em pratica a atuacdo da mulher na acéo
pastoral. E a0 mesmo tempo um forte convi-
te: “Formemo-nos para o conveniente cuida-
do pastoral da mulher, com estudo e com
ardente piedade” (p. 223).

Orientado a abrir espaco para a acéo pas-
toral da mulher, como fez em ATP, Alberione
termina o livro escrevendo sobre as religio-
sas. Afirma: “Com razdo, foram chamadas ir-
mas do zelo sacerdotal” (p. 331).

3.3. “Escritores, técnicos e
propagandistas, porém religiosos
e religiosas” (AD 24)

Depois de longa preparacéo e amadureci-
mento, padre Tiago Alberione recebeu um
convite do bispo como sinal de Deus que in-
dicava o tempo de iniciar a missao de traba-

lhar com a imprensa e dar inicio as suas fun-
dacoes. Em 8 de setembro de 1913, de fato,
Dom Francisco Re o convidou para assumir a
direcao do jornal Gazzetta d’Alba. Imediata-
mente, ainda em 1913, Alberione deu inicio
também a revista Vida Pastoral.

Em 26 de julho de 1914, comprou as
maquinas tipograficas e alugou alguns locais
no centro de Alba. Estando convencido, po-
rém, de que as obras de Deus sao realizadas
por pessoas de Deus, em 20 de agosto reuniu
os primeiros jovens, embrido da futura Pia
Sociedade de Sao Paulo.

Em 15 de junho, padre Alberione deu
inicio a Oficina de costura, para as Alunas
da Escola Tipografica, primeiro ntcleo da
futura Pia Sociedade Filhas de Sao Paulo.
Em 1917, elas abriram a primeira livraria.
No fim de 1918, um pequeno grupo dessas
jovens entra no vivo do carisma da comuni-
cacdo, sendo enviadas a Susa, onde prodi-
giosamente fazem renascer o jornal diocesa-
no La Valsusa.

Os ramos masculino e feminino das pri-
meiras fundacoes de padre Alberione se de-
senvolveram rapidamente em numero de
pessoas e de publicacdes. Vivia-se um clima
de entusiasmo apostolico. Todos estavam
convencidos de que responder com publica-
coes a sede popular de ler era tornar-se “Sao
Paulo redivivo”, pois diziam: “Se ele vivesse
hoje, seria jornalista”.

Segundo Krieg, na pessoa do sacerdote ha
trés vocacOes especiais: uma para anunciar,
uma para celebrar, uma para catequizar. Padre
Alberione quis que essa triplice funcao sacerdo-
tal fosse assumida como pastoral de conjunto
por sua familia religiosa, atribuindo cada “voca-
cdo especial” ou funcao salvifica, ndo a uma s6
pessoa, mas a uma inteira congregacao. Foi as-
sim que sentiu a exigéncia de fundar, em 1924,
as Pias Discipulas do Divino Mestre, e, em
1938, as Irmas de Jesus Bom Pastor ou Pastori-
nhas. Atribuiu a fun¢do do Anancio, expressa
no titulo de Cristo Verdade ou Mestre, princi-
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palmente a Sociedade de Sao Paulo e as Filhas
de Sao Paulo. A funcdo da Liturgia, expressa no
titulo de Cristo Vida ou Sacerdote, especial-
mente s Pias Discipulas. A funcao da Cateque-
se, expressa no titulo de Cristo Caminho ou
Pastor, especialmente as Irmas
Pastorinhas (Cf. AD 33-34).

Mais tarde, padre Alberio-
ne fundou o Instituto das Ir-
mas Apostolinas, quatro insti-
tutos de vida secular consagra-
da, e deixou encaminhada a
fundacido de um instituto para
a familia. Essas fundacoes, jun-
tamente com a associacdo dos
cooperadores paulinos, consti-
tuem a Familia Paulina, cha-
mada a viver e dar Jesus Cristo, Caminho, Ver-
dade e Vida.

3.4. Alberione deu a Igreja novos
meios para se comunicar

Desde os inicios da fundacdo, reinava na
Familia Paulina verdadeiro entusiasmo pe-
las invencoes da modernidade. Exaltava-se a
imprensa como “rei dos tempos”.'* As ma-
quinas tipograficas postas a servico da evan-
gelizacao inspiravam aos paulinos a compo-
sicdo de um novo cantico das criaturas: “Es-
tas maquinas maravilhosas se tornam queri-
das e veneraveis, como é sagrado e venera-
vel o pulpito para o orador sagrado. Como
sao belas as maquinas destinadas aos evan-
gelizadores do bem!”.

Alberione proclamava a urgéncia de ser-
vir-se dos meios mais céleres para uma nova
evangelizacdo: “O mundo precisa de uma
nova, longa e profunda evangelizacéo. [...] O
meio adequado nao pode fornecé-lo sendo a
imprensa, e apostolos zelosos nao os podem

14 G. Borgna, Il Re dei tempi. Mano alla Stampa, Asti:
Premiata Scuola Tipografica Michelerio, 1914.
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“Estas maquinas
maravilhosas se
tornam queridas e
veneraveis, como é
sagrado e veneravel o
pulpito para o orador
sagrado.”

dar sendo a juventude”.”

Os jovens e as jovens se deixavam con-
quistar por esse ideal, e numerosos entra-
vam a fazer parte da Familia Paulina. Padre
Alberione sentiu a necessidade de lhes ofe-
recer um vade-mécum forma-
tivo. O livro Apostolado da im-
prensa'® (1933) traca a ratio
formationis do apostolado pau-
lino. Oferece um rico quadro
de referéncia teologico e espi-
ritual, que serve para desen-
volver uma acao apostolica
com os meios modernos.'” O
texto foi reelaborado e publi-
cado em 1944, com o titulo O
apostolado da edi¢do*®.

Como sintese do espirito pastoral desses
dois manuais, podemos considerar parte do
texto publicado no boletim interno sobre o
apostolado da imprensa:

O apostolado-imprensa é, como o
apostolado-palavra, a pregacao, explicacio
e aplicacao da divina verdade aos povos.

Este pede, portanto: a mesma prepa-
racao, as mesmas disposicdes, os mesmos
meios. Dirigir um periédico é bem dife-
rente de fazer um artigo ou livro, ou cola-
borar numa revista.

O segredo da direcao nao ¢ apenas di-
rigir: requer mente, alma e coracdo sacer-
dotal que decididamente caminha para o
céu e indica o caminho, inovando e atrain-

15 Cf. Unione Cooperatori Buona Stampa, anno IX, n. 8,
20 de Agosto de 1926, p. 3.

16 G. Alberione, Apostolato stampa, Alba: Pia Societa San
Paolo, 1933, p. 170.

17 R. Esposito, La teologia della pubblicistica secondo
I'insegnamento di G. Alberione, Roma: Edizioni Paoline,
1972, p. 224.

18 G. Alberione, Ll'apostolato dell’edizione, Manuale
direttivo di formazione e di apostolato, Alba: Tip. Pia
Societa delle Figlie di San Paolo, 1944, p. 487.



do consigo uma multidio de almas. A
mente bem iluminada brilha como lampa-
da colocada no alto para iluminar a quan-
tos se encontram na casa do Pai. Um cora-
cao cheio de graca entra nos coracdes
como fermento evangélico colocado no
meio da massa. Uma vida ardente toda
para Deus realiza o mandamento do Mes-
tre, e resplandece diante dos homens que
veem as boas obras e glorificam o Pai ce-
leste. [...] Dirigir verdadeiramente a ma-
neira de Jesus Cristo, inteiramente, tor-
nando-nos caminho, verdade e vida!'®

Respondendo ao chamado de Deus, pa-
dre Alberione assim codificou, nas Constitui-
coes, a missdo da Pia Sociedade de Sdo Paulo:

Os membros trabalhem com todas as
forcas para a gloria de Deus e a salvacao
das almas... especialmente com o aposto-
lado das edicdes, isto é, com a imprensa, o
cinema e o radio, e com 0s outros meios
mais frutuosos e mais rapidos, quais sao as
invencoes que o progresso humano forne-
ce e que as necessidades e condicdes dos
tempos requerem. Cuidem, portanto, os
superiores que ndo se deixe para a ruina
dos homens coisa nenhuma de tudo aqui-
lo que, por disposicao de Deus, o progres-
so inventou no campo das ciéncias huma-
nas e da técnica industrial (Art. n. 2).

Cuidado especial de Alberione foi a pu-
blicacao de Biblias, livros de catequese, litur-
gia e patristica. Foram 23 as revistas por ele
fundadas, algumas com edicdes em varias
partes do mundo.

Em 1936, padre Alberione se orienta
para dar inicio ao apostolado do cinema. Em
4 de dezembro de 1938, o filme Abuna Mes-
sias, filmado na Etiépia pela Sao Paulo Fil-
mes, obtém o prémio Ledo de Ouro, na Ex-
posicao Cinematografica de Veneza, mas sua

19 San Paolo, n. 6, 15 dicembre 1934.

divulgacdo foi duramente comprometida
pela guerra.

Nzo obstante as grandes dificuldades do
apos-guerra, padre Alberione deu grande im-
pulso ao trabalho pastoral através do cinema.
Em agosto de 1950, comecou a filmagem de
Mater Dei, que foi o primeiro filme totalmen-
te a cores produzido na Italia, totalmente res-
taurado pelo Centro Experimental de Cine-
matografia italiano”®. Foram produzidos do-
cumentarios catequéticos e filmes biblicos
como O Filho do Homem, A Biblia, Os Patriar-
cas, Jaco: o homem que lutou com Deus, Os
grandes guias, Saul e Davi, Gededo e Sansao.

Para oferecer diversio sadia, especial-
mente na Itdlia, a Sdo Paulo Filmes comprou
e pos em circulacao 400 filmes, distribuidos
através de 35 agéncias e 45 subagéncias pro-
prias, que serviam a cerca de 3.000 salas ci-
nematograficas.

A partir de 1958, padre Alberione quis
desenvolver novo setor de apostolado por
meio da producéao de discos e audiovisuais.

Ao terminar a primeira visita as comu-
nidades paulinas do Brasil, em 1946, padre
Alberione deixou escritas algumas orienta-
coes. Numa delas, destaca a urgéncia de
iniciar o apostolado de um jornal diario e
do radio: “A iniciativa do jornal quotidiano
ou do radio (ou de ambos) é considerada
como tempestiva e da maxima importancia
para o Brasil”.

Na realidade, tal apostolado ou ac¢ao pasto-
ral por meio do radio so teve inicio anos de-
pois, gracas a seu apoio também econdmico:
Radio Cultura da Bahia (1966) e Radio Bahia
(1967), na Bahia; Radio América, na cidade de
Sao Paulo (1967); Radio Vera Cruz, no Rio de
Janeiro (1967); Radio 9 de Julho, em Sio Paulo
(1968); Radio Olinda, em Pernambuco (1971);
Radio Carioca, no Rio de Janeiro (1981). Em
2000, teve inicio a Rede PAULUS SAT, com 51

20 AAVV., Mater Dei, storia e rinascita del primo film
italiano a colori, Roma: Fondazione Centro Sperimentale
di Cinematografia, 2005, p. 176.
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emissoras afiliadas em todo o Brasil.

Como o apostolo Paulo, Alberione queria
chegar aos confins da Terra como comunicador
do Evangelho. E de fato, por varias vezes, visi-
tou as comunidades paulinas no mundo inteiro.

Nos inicios do ultimo decénio de sua vida,
padre Alberione presenciou e seguiu atenta-
mente os trabalhos do Concilio Vaticano 11.*!
Suas propostas a Comissdo pré-conciliar fo-
ram vinte e quatro. Entre elas: pedido de de-
claracdo da mediacao universal
de Maria; orientacdo pastoral
nos estudos teolégicos; renova-
cao liturgica e catequese; forma-
cao do clero secular e religioso;
instituicao de um dicastério para
o uso dos meios de comunica-
¢do na evangelizacao.

Algumas de suas sugestoes,
passando através do filtro e en-
riquecimento dos padres conciliares, chega-
ram até os documentos conciliares. Grande
consolacao foi para ele o Decreto Inter Miri-
fica, de 4 de dezembro de 1966. Depois da
promulgacao, ele publicou na edicao italia-
na de Vida Pastoral um artigo intitulado: “A
maxima aprovagao do apostolado paulino”.
Al escreve: “O apostolado das edicoes, o
nosso apostolado, foi aprovado, louvado e
estabelecido como dever para toda a Igreja:
radio, televisio e

imprensa, cinema,

similares”.??

21 A. Damino, Don Alberione al Concilio Vaticano |,
Proposte, Interventi e “Appunti”, Roma, 1994, p. 240.

22 Cf. G. Alberione, Vita Pastorale, janeiro de 1964, p. 1ss.

Conheca nossa
pagina na internet

vidapastoral.com.br
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“Como o apdstolo
Paulo, Alberione
queria chegar aos
confins da Terra como
comunicador do
Evangelho.”

Momento solene para toda a Familia Pau-
lina foi o reconhecimento eclesial da missdo
do padre Alberione, na audiéncia do dia 28
de junho de 1969, quando Paulo VI disse:

A Pia Sociedade de Sao Paulo, com as
diversas ramificacoes e com o volume da
sua producio e habilidade da sua irradia-
¢do, tornou-se tao grande e vital que cons-
titui um fato notavel na vida da Igreja neste
século. Ela realizou, ante et post
litteram, muitos postulados do
Concilio Ecuménico no campo
das comunicacoes sociais. De
bom grado brindamos um reco-
nhecimento, elogio e encoraja-
mento. [...] Devemos ao vosso
fundador, aqui presente, ao caro
e venerado padre Alberione, a
construcao do vosso monumen-
tal instituto. Em nome de Cristo, noés lhe
agradecemos e o abencoamos. Ei-lo: hu-
milde, silencioso, incansavel, sempre vigi-
lante, recolhido nos seus pensamentos, que
correm da oracdo a obra (segundo a formu-
la tradicional: ora et labora), sempre dedi-
cado a perscrutar os “sinais dos tempos”,
isto €, as formas mais geniais para se chegar
as almas, o nosso padre Tiago Alberione
deu a Igreja novos instrumentos para se co-
municar, novos meios para dar vigor e vas-
tidao ao seu apostolado, nova capacidade e
nova consciéncia sobre o valor e a possibi-
lidade da sua missao no mundo moderno e
com meios modernos. ®

Més da Biblia: Evangelho de
Mateus




O itinerario da pastoral
nos dltimos cem anos:
de Alberione a Aparecida

Agenor Brighenti*

Nos tiltimos cem anos, a pastoral percorreu um longo itinerdrio. No periodo
pré-conciliar, plasmaram-se modelos como a pastoral de conservacao e a
pastoral de neocristandade, vigentes nas origens da obra de padre
Alberione. Suas iniciativas, somadas a tantas outras, desembocaram na
renovacdo do Vaticano II e da tradicao libertadora latino-americana,
gestaram novos modelos de pastoral, como a pastoral orgdnica e de
conjunto e a pastoral de comunhdo e participacdo. Nas tltimas décadas,
com a crise da modernidade, voltou com forca a pastoral de neocristandade
e, com a irrupcao de uma religiosidade eclética e difusa, uma pastoral
secularista. Diante disso, Aparecida vai conclamar a Igreja a continuar a
renovacdo do Vaticano 11 e da tradicao latino-americana, através de uma
pastoral de conversdo missiondria.

*Presbitero da diocese de Tubarao-SC, professor e coordenador do mestrado e doutorado em Teologia na PUC de
Curitiba, professor visitante na Universidade Pontificia do México e no Instituto Teoldgico-Pastoral do CELAM.
Membro da Equipe de Reflexao Teoldgica do CELAM. E-mail: agenor.brighenti@pucpr.br.
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obra do padre Alberione teve seu ini-

cio em 1914; portanto, ha exatamente

100 anos. Naquele momento, a Igreja,
ainda prisioneira de uma mentalidade de cris-
tandade, se propunha a reconquistar a socie-
dade moderna, emancipada de sua tutela,
através de uma “pastoral de neocristandade”.
O papa Pio X e a “crise moder-
nista” sdo referenciais desse pe-
riodo. Padre Alberione, entre-
tanto, mesmo atrelado a con-
juntura de seu tempo, entendia
a pastoral como resposta aos
novos desafios da sociedade
emergente, especialmente no
mundo urbano, a luz do Evan-
gelho de Cristo “Caminho, Ver-
dade e Vida”. Tratava-se de
uma perspectiva pioneira, que,
junto de outras oriundas do ca-
tolicismo social, depois acolhi-
das pela Rerum Novarum, iria
desembocar na renovacao do Vaticano II, que
superou tanto a “pastoral de conservacao” do
periodo de cristandade, como a pastoral de
corte apologético, de neocristandade.

Na América Latina, a obra de padre Albe-
rione iria encontrar solo fértil para fazer fru-
tificar a “boa imprensa” ou o “apostolado da
edicdo”, como servico a causa do Evangelho,
num mundo secular e pluralista. A Conferén-
cia de Medellin (1968), ao fazer uma “recep-
¢éo criativa” do Concilio Vaticano II, propds
uma “nova evangelizacao”, a ser levada a
cabo por comunidades eclesiais inseridas
profeticamente no seio da sociedade, a luz da
opcao pelos pobres. Na sequéncia, Puebla ra-
tificou essa perspectiva e Santo Domingo
mostrou a exigéncia de uma “conversao pas-
toral” para levar adiante a renovacdo do Vati-
cano II. Mais recentemente, Aparecida, res-
gatando Medellin, ressaltou a urgéncia da
superacdo da “pastoral de conservacao”, de
cristandade, bem como da “pastoral de neo-
cristandade”, condicdo para uma Igreja mis-
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“Na pastoral de
conservagao, o
administrativo
predomina sobre
0 pastoral; a
sacramentalizacao
sobre a evangelizacao;
a quantidade sobre a
qualidade.”

siondria, samaritana e profética, promotora
do Reino da Vida, sob o protagonismo dos
leigos, em especial das mulheres.

1. Padre Alberione e a pastoral
de seu tempo

O inicio do século XX,
momento histérico do nasci-
mento da obra de padre Albe-
rione, era um tempo marcado
por profundas mudancas: a
passagem de uma sociedade
agraria, rural e medieval a civi-
lizacdo industrial, moderna e
urbana. No campo eclesial,
dava-se a passagem da pasto-
ral de conservacdo, de cristan-
dade, para uma pastoral de
neocristandade, de corte apo-
logista e de embate com o
mundo moderno.

1.1. Padre Alberione e a pastoral
de conservacao

O ministério presbiteral de padre Albe-
rione comecou como vigario paroquial, em
sua diocese italiana de Alba. Em sua paro-
quia, tal como nas demais paroquias de sua
diocese e da Europa naquele momento, ele
encontrou uma pastoral centralizada na ad-
ministracdo dos sacramentos e no padre, o
tipico modelo da “pastoral de conservacao”,
oriundo da cristandade medieval.

A pastoral de conservacao

Assim denominada por Medellin (Med.
6,1) e lembrada por Aparecida (DAp 370), é
um modelo de pastoral plasmado em dois
momentos distintos: em sua configuracdo
pré-tridentina, a pratica da fé é de cunho
devocional, centrada no culto aos santos e
composta de procissoes, romarias, novenas,
milagres e promessas, praticas tipicas do ca-



tolicismo popular medieval; em sua confi-
guracao tridentina, a vivéncia crista gira em
torno do padre, baseada na recepcao dos
sacramentos e na observancia dos manda-
mentos da Igreja.

Resquicio de uma sociedade teocratica e as-
sentada sobre o denominado “substrato catoli-
co” de uma cultura rural estatica, a pastoral de
conservacao pressupoe que 0s Cristdos ja este-
jam evangelizados, quando na realidade trata-
-se de catolicos nao convertidos, sem experién-
cia pessoal da fé. Consequentemente, nao ha
processos de iniciacdo crista, catecumenato ou
catequese permanente. A recep¢do dos sacra-
mentos salva por si s6, concebidos e acolhidos
como “‘remédio” ou “vacina espiritual”. A paro-
quia é territorial e, nela, em lugar de fiéis, na
pratica, ha clientes que acorrem esporadica-
mente ao templo, para receber certos beneficios
espirituais fornecidos pelo clero.

Na pastoral de conservacio, o adminis-
trativo predomina sobre o pastoral; a sacra-
mentalizacdo sobre a evangelizacdo; a quanti-
dade ou o ntumero dos adeptos sobre a quali-
dade; o paroco sobre o bispo; o padre sobre o
leigo; o rural sobre o urbano; o pré-moderno
sobre 0o moderno; a massa sobre a comunida-
de. Sao elementos que caracterizam um mo-
delo de pastoral circunscrito ao mundo me-
dieval, pré-cientifico e teocratico.

Inquietacdes do padre Alberione
diante da pastoral de seu tempo

Ja como vigdrio paroquial, padre Alberio-
ne sentiu a necessidade da superacdo da pas-
toral de conservacao, de algo novo, pois per-
cebeu que aquele modelo ja nao respondia as
novas exigéncias de seu tempo. Com o ad-
vento da civilizacio moderna, industrial e
urbana, haviam emergido desafios novos,
que exigiam uma pastoral inovadora. Nao se
justificava uma postura de oposicdo as novas
realidades, aparentemente hostis a fé crista.

Com grande zelo pastoral e forte sensibili-
dade social, entre outras iniciativas, padre Al-

berione comeca propondo aos parocos de sua
diocese um maior conhecimento da realidade,
inclusive com o auxilio das ciéncias, especial-
mente da sociologia. Estava certo, pois um
“ver” mais analitico e objetivo permitiu-lhe
identificar elementos positivos da nova socie-
dade emergente que, depois, procurou incor-
porar na pratica pastoral. Para ele, o paroco
precisava ter um conhecimento concreto das
misérias e das necessidades do povo, por meio
de um conhecimento direto e objetivo. Ele é o
pastor de todos, ndo apenas do pequeno gru-
po que acorre ao templo. Precisa chegar a to-
dos, sair ao encontro dos mais distantes, che-
gar a todas as classes sociais, precisa chegar as
“massas”, dizia. Parecia-lhe claro que a pasto-
ral precisava abarcar a realidade humana em
sua globalidade, todas as pessoas, de todas as
condicdes sociais, com todos os meios que o
progresso humano ia colocando a disposicao.
Nao basta, dizia, a pregacao e a catequese, pois
sdo meios incapazes de chegar além dos am-
bientes estritamente eclesiais. Enfim, era pre-
ciso uma nova pastoral, tanto nos contetdos
como em seus meios.

1.2. Padre Alberione e a pastoral
de neocristandade

Entretanto, ndo era a atitude positiva e
propositiva de padre Alberione que reinava
na Igreja do inicio do século XX. A conscién-
cia do esgotamento da pastoral de conserva-
cdo, de cristandade, nao significava necessa-
riamente a abertura da Igreja ao mundo mo-
derno, a acolhida de seus valores e a intera-
cdo com ele.

A postura desqualificadora
e apologética da Igreja

A Igreja, sentindo-se destronada de seu
lugar hegemonico na sociedade tradicional,
vai levar a cabo um projeto de reconquista
da sociedade emancipada, mais tarde, proje-
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to este denominado por Jacques Maritain de
neocristandade. Desde o século XVI, com o
surgimento do humanismo, da Reforma
Protestante e o nascimento das ciéncias me-
todologicamente irreligiosas, a Igreja havia
entrado num processo gradativo de fecha-
mento sobre si mesma, que estender-se-ia
até as vésperas do Concilio Vaticano II. A
Revolucdo Francesa (1789) havia acirrado
ainda mais essa postura desqualificadora e
apologética. Como a modernidade havia
nascido fora da Igreja e, em grande medida,
contra ela, dado que seus
centros de decisao haviam
acompanhado de fora a evo-
lucdo dos fatos, encontrava-
-se incapacitada de perceber
nela valores evangélicos. Sen-
tindo-se profanada e humi-
lhada, passara a postular a
anulacdo da Revolucdo Fran-
cesa e a restauracao da antiga “civilizacao
cristd”. Para isso, combatera tanto os deno-
minados “liberais”, herdeiros da revolucio e
adversarios dos regimes monarquicos, como
os socialistas, rotulados tanto quanto os li-
berais de “doutrinadores da irreligiao” e an-
ticlericais.

Como o clero nio é mais aceito, o com-
bate da Igreja é confiado a “milicia” dos lei-
gos, como extensdao do braco do clero. Eles
recebem o mandato de “recristianizar” a so-
ciedade emancipada, através de movimentos
e associacoes, saindo para fora da Igreja para
trazer de volta a sociedade emancipada para
dentro dela. Esse modelo de pastoral foi de-
nominado de “neocristandade”, por se pro-
por a resgatar a cristandade, através de uma
recristianizacdo da sociedade ndo de cima
para baixo, através da acdo do clero, mas de
baixo para cima, pela acéo capilar dos leigos,
no seio da sociedade.

Quanto ao padre Alberione, ele era um
homem de seu tempo e, a0 mesmo tempo, a
frente de seu tempo. Enquanto as paréquias
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“Era preciso uma
nova pastoral, tanto
nos contetdos
COMO em Seus
meios.”

continuavam, em grande medida, atreladas
a tradicional pastoral de conservacio e os
segmentos eclesiais mais aguerridos adota-
vam uma postura apologética diante da mo-
dernidade, sem provocar divisdes, padre
Alberione vai saber combinar tradicio e no-
vidade. Fidelidade a tradicdo sendo condes-
cendente para com os colegas parocos da
paroquia tradicional e contemporizando
com a “crise modernista”, acirrada pelas
posturas antimodernas do papa Pio X. Novi-
dade, pois ha um claro distanciamento das
praticas da pastoral de conser-
vagdo, como também da pas-
toral de neocristandade, ape-
sar de seus escritos assumirem
uma postura apologética. Na
padre
avanca mais com as praticas

realidade, Alberione

do que com a teoria.

A pastoral de neocristandade

Como estratégia de evangelizacdo, a
pastoral de neocristandade assume a defesa
da instituicdo catdlica, diante de uma socie-
dade supostamente anticlerical, assim como
a guarda das verdades da fé perante uma ra-
zdo dita secularizante, que nao reconhece
senao o que pode ser comprovado pelas ci-
éncias. A desconstrucao da cristandade, que
gera vazio, incertezas e medo, contrapoe-se
o “porto de certezas” da tradicdo catolica e
um elenco de verdades apoiadas numa ra-
cionalidade metafisica, nos padroes da esco-
lastica, que o Concilio Vaticano I reimpul-
sionara. Se a pastoral de conservacio era
pré-moderna, a pastoral de neocristandade
¢ antimoderna.

Na acédo evangelizadora, a pastoral de ne-
ocristandade se apoia numa “missdo centri-
peta”: numa atitude apologética e proselitis-
ta, sair para fora da Igreja e trazer de volta as
“ovelhas desgarradas” para dentro dela.
Numa atitude hostil perante o mundo mo-
derno, cria seu proprio mundo, uma espécie



de “subcultura eclesidstica”, numa tipica
mentalidade de seita ou gueto. A redogmati-
zacdo da religido e o entrincheiramento iden-
titario sao sua marca.

Como quando se esta em estado de guerra,
qualquer critica é intolerada, pois enfraquece a
resisténcia. Diante da duvida, a certeza da tradi-
cdo e a obediéncia a autoridade monarquica,
icone da divindade na terra. Em lugar da Biblia,
em contraposicéo aos protestantes, coloca-se na
mao do povo o catecismo da Igreja; em lugar de
teologia para formar cristdos adultos, enqua-
dram-se os fiéis na doutrina e nos dogmas da fé
catolica. Com naturalidade, fala-se em “refazer
o tecido cristdo da sociedade”, em manter seu
“substrato catolico” e em adotar o “método apo-
logético” na evangelizacdo, ignorando um
mundo autdonomo da Igreja, pluralista, tanto no
campo cultural como religioso.

2. Padre Alberione, a boa imprensa e
o catolicismo social

Consciente dos valores da modernidade,
com olhar critico, mas positivo, padre Albe-
rione se insere no seio da sociedade moderna
e passa a utilizar-se dos meios modernos para
levar adiante os ideais evanggélicos. Para isso,
soube sintonizar-se com um movimento
novo na Igreja — o catolicismo social —, cujas
iniciativas e praticas iriam desembocar na
publicacdo da Rerum Novarum, dar origem a
Acao Catolica e influenciar os demais movi-
mentos precursores do Concilio Vaticano II.

2.1. A reacao da Igreja diante de uma
sociedade nova

Um forte agravante da situacdo era o
avanco de um sistema capitalista selvagem,
que deu origem a uma classe proletaria, acir-
rando o conflito entre patroes e operarios. Os
posicionamentos e respostas a grave situacao
sdo de indole diversa. Durante o século XIX,
movimentos sociais tentaram neutralizar os

efeitos nefastos do capitalismo ou substitui-
-los por outro sistema.

Fora do ambiente religioso ou catolico,
trés respostas se destacam: o socialismo uto-
pico, com Saint Simon, Fourier e Proudhon,
que propunha os ideais socialistas, alternati-
vos ao capitalismo; o sindicalismo, movi-
mento de associacdo operaria nascida na In-
glaterra no inicio de século XIX, que com seu
reconhecimento juridico, passou a regular
contratos de trabalho e o direito de greve; e o
socialismo cientifico, movimento revolucio-
nario na linha de Marx e Engels, que prega a
unido do proletariado para fazer revolucao,
ou seja, instaurar o fim da propriedade priva-
da e a implantacdo do sistema de proprieda-
de coletiva dos meios de producao.

Nos meios catdlicos, ha duas respostas
principais. A primeira ¢ o assistencialismo, ten-
deéncia conservadora e acritica, que pensa que a
Igreja ndo deve intervir nos problemas sociais.
A miséria e as desigualdades devem ser mino-
radas com a caridade assistencial. Atreladas a
essa perspectiva, as intervencoes do Magistério
defendem o direito absoluto de propriedade,
condenam as teses socialistas, exortam 0s po-
bres a resignacao e propdem a caridade assis-
tencial como unica solu¢éo. Em outra perspec-
tiva, esta o catolicismo social, movimento pio-
neiro de reconciliacao da Igreja com a moder-
nidade, cujas iniciativas advogam por uma re-
forma social de tipo estrutural: concretamente,
a organizacdo dos trabalhadores, a intervencao
do Estado na “questdo social” e obras religiosas,
sejam elas criadoras de consciéncia, sejam de
fundos econdmicos para socorrer os mais ne-
cessitados. Na Franca, destacam-se Lamme-
nais, La Tour du Pin e Albert de Mun; na Ale-
manha, von Ketteler e Kolping; na Inglaterra, o
cardeal Manning; na Italia, Toniolo e Taparelli.

2.2. O catolicismo social

O movimento, antes de 1848, tera como
fontes especialmente o tradicionalismo e o
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antiliberalismo. A industrializacdo nascente
na Inglaterra no final do século XVIII e im-
plantada na Franca no inicio do século XIX e,
logo a seguir, na Alemanha, suscitou da parte
da Igreja a tomada de novas posicoes diante
do fendmeno da pobreza crescente da nova
classe operaria. Na Franca, durante o periodo
de restauracdo, com a desorganizacio e o
confisco dos bens do clero, surge uma acao
social catélica que ultrapassa a caridade indi-
vidual, largamente praticada até entao, para
constituir-se numa espécie de caridade organi-
zada. Surge uma série de orga-
nizacoes leigas, tais como a
Congregacdo Mariana, a Socie-
dade das Boas Obras, a Socie-
dade de Bons Estudos, a Socie-
dade Sao Francisco Sevis e a
Sociedade Sdo José, todas de
cunho promocional e educacio-
nal. Na Alemanha, destaca-se
padre Kolping, com a Unido
dos Jovens Trabalhadores, cal-
cada na formacéo religiosa e profissional.

Depois de 1848, até a Rerum Novarum
(1891), o que caracteriza o catolicismo social
é uma acao eclesial de grandes proporcdes,
marcada, por um lado, pela tentativa de “res-
tauracdo catolica” e, por outro, de assimila-
cdo dos valores da modernidade. Apos a Re-
rum Novarum, o movimento como um todo
vai evoluir para uma postura de dialogo com
o mundo moderno, assumindo o sindicalis-
mo e a democracia, desembocando na Acdo
Catolica e na democracia crista, que iria pro-
vocar a “crise modernista” na Igreja.

Na Italia, o pensamento social sera forte-
mente influenciado pela Civilta cattolica, edi-
tada por trés jesuitas: Taparelli, Liberatore e
Curci. A acdo acontece em torno da Opera
dei Congressi, fundada em 1875, que mono-
poliza toda a acdo catdlica em vista da defesa
do soberano pontifice. A partir de 1877, com
o congresso de Bérgamo, os efeitos da propa-
ganda socialista comecam a se fazer sentir e
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“Na 'boa imprensa’,
pe. Alberione vé um
privilegiado meio de
chegar a todo o povo
de Deus, rompendo
0 gueto da pardquia
tradicional.”

ela, declarando-se preocupada com o perigo
socialista, comeca a desenvolver toda uma sé-
rie de acoes de carater econdmico e social,
visando responder aos anseios das classes po-
pulares. Entre os grandes animadores da cor-
rente reformadora, destacam-se o marqués
Sassoli e Giuseppe Toniolo.

2.3. Padre Alberione e o catolicismo
social

E nesse contexto que padre Alberione,
associando-se as multiplas ini-
ciativas do catolicismo social,
ira criar uma série de iniciati-
vas em torno ao que ele chama-
va de “boa imprensa” ou “apos-
tolado da edicdo”. Mais que
defender a Igreja, o objetivo da
“boa imprensa” era informar e
instruir, especialmente os jo-
vens, de modo que pudessem
encontrar um lugar na socieda-
de urbana e industrializada. Ao seu redor es-
tavam as obras dos Irmaos das Escolas Cris-
tas, dos Josefinos de Murialdo e dos Salesia-
nos de Dom Bosco, que procuravam preparar
0s jovens para o emprego, sobretudo criando
solidos vinculos associativos, através de uma
boa formacao religiosa. Por sua parte, padre
Alberione dara grande importancia a contri-
buicdo da imprensa catolica, particularmente
aos jornais diocesanos e aos boletins paro-
quiais. Além da catequese e das noticias em
torno a vida da comunidade catdlica local,
recomenda a veiculacio de informacoes a
respeito das oportunidades de instrucao téc-
nica e profissional. A “boa imprensa” sera
uma das obras que ele ira recomendar ao cle-
ro jovem em sua obra Anotacoes de teologia
pastoral, remetendo-se, inclusive, ao papa Pio
X, que via nela uma grande necessidade na
Igreja.

Na “boa imprensa”, padre Alberione vé
um privilegiado meio de chegar a todo o



povo de Deus e para além dos meios eclesiais,
rompendo o gueto da paroquia tradicional,
restrita a um pequeno grupo de catdlicos.
Juntamente com o conego Francisco Chiesa,
ao difundir nas paroquias da diocese de Alba
a Unido Popular, insta o clero ao compromis-
S0, a romper com 0 “puro espiritualismo”, ir
para a praca publica e para o social e, assim,
contribuir para a cristificacdo da realidade
em sua globalidade, tanto o mundo rural
como o mundo urbano industrializado.

3. A pastoral na perspectiva
do Vaticano Il

As intuicdes e iniciativas de padre Albe-
rione encontrariam solo fértil na renovacdo
do Vaticano II (1962-1965) e nos desdobra-
mentos de suas intuicdes, feitos pela tradicao
eclesial latino-americana, a partir da Confe-
réncia de Medellin (1968). Mas, antes, na es-
teira do catolicismo social, surgiram os movi-
mentos precursores da renovacdo conciliar: a
Acdo Catolica, os Padres Operarios e os mo-
vimentos teolégico, catequético, littrgico,
ecuménico e biblico. Todos foram condena-
dos pela Igreja, em 1950, mas depois reabili-
tados e acolhidos em suas intuicdes basicas
pelo Concilio Vaticano 1II.

Com o Concilio, dar-se-a a passagem,
pelo menos em tese: da cristandade a moder-
nidade; da pastoral de conservacao e de neo-
cristandade a pastoral organica e de conjun-
to; do binémio clero-leigos ao bindmio co-
munidade-ministérios; da Igreja-massa a
Igreja-comunidade; do eclesiocentrismo ao
dialogo ecumeénico e inter-religioso; da sacra-
mentalizacdo a uma evangelizacdo integral;
da diocese parcela da Igreja universal a Igreja
como Igreja de Igrejas locais; da salvacao da
alma a libertacao integral; de uma Igreja gue-
to a uma Igreja missionaria etc.

Sao mudancas de envergadura, com pro-
fundas consequéncias para todos os campos
da vida eclesial, particularmente para a pas-
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toral. A Igreja na América Latina iria mais
longe. Através de uma “recepcao criativa” do
Vaticano II, aterrissou a renovacdo conciliar
no contexto de um continente marcado pela
exclusao e pela injustica institucionalizada.

3.1. A pastoral organica e de conjunto

Ja na primeira hora da recepcao das pro-
postas pastorais do Concilio Vaticano II,
plasmou-se um modelo de pastoral, denomi-
nado “pastoral organica e de conjunto”. Pas-
toral “organica”, porque cada ini-
ciativa pastoral constitui-se num
6rgao, inserido num unico corpo,
que é a comunidade eclesial; de
“conjunto”, porque as iniciativas
pastorais de determinada comu-
nidade eclesial se inserem no
conjunto das iniciativas da Igreja
local ou da diocese. Com isso,

supera-se, por um lado, o paro- compromisso com a
Igreja local.”

quialismo e, por outro, o univer-
salismo de movimentos sem
compromisso com a Igreja local. Esse passo
so foi possivel gracas ao resgate da Igreja lo-
cal como o lugar da presenca da Igreja toda,
ainda que ndo seja toda a Igreja. A Igreja local
é “porcao”, e nao parte da Igreja universal,
dado que esta é Igreja de Igrejas locais. Por
sua vez, autoconsciéncia da Igreja como povo
de Deus faz a passagem do binomio clero-
-leigos para o bindmio comunidade-ministé-
rios, fazendo da comunidade eclesial como
um todo o sujeito da pastoral. Consequente-
mente, nascem as assembleias de pastoral
como organismos de planejamento e tomada
de decisao e os conselhos e equipes de coor-
denacdo, como mecanismos de gestio da
vida eclesial, na corresponsabilidade de to-
dos os batizados.

No terreno das praticas propriamente
ditas, ha a passagem do administrativo para
o pastoral, procurando responder, antes de
tudo, as necessidades da comunidade ecle-
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universalismo de
movimentos sem

sial, inserida no mundo. Para isso, coloca-se
como ponto de partida o conhecimento da
realidade das pessoas em seu contexto, con-
dicdo para uma pastoral de encarnacdo. A
acao pastoral é levada a cabo no ambito in-
terno da Igreja, mas, sobretudo, fora dela,
pela insercao dos cristaos, no seio da socie-
dade, em perspectiva de dialogo e servico.
Rompendo-se com todo dualismo, desen-
volve-se uma evangelizacao integral, que
abarca todas as dimensoes da pessoa e toda
a humanidade.

“Supera-se,
por um lado, o
paroquialismo
e, por outro, o

3.2. A pastoral de
comunhao e participacao

A lIgreja na América Latina
ird além de uma pastoral organi-
ca e de conjunto. Com Medel-
lin, a Igreja na América Latina
passa a ter uma palavra e um
rosto proprio. A palavra é fruto
da leitura da mensagem evangé-
lica, a luz da opcéo preferencial
pelos pobres, que se traduziu na teologia da
libertacdo, instancia retroalimentadora das
praticas das comunidades eclesiais, inseri-
das no mundo, em perspectiva profética.
Seu rosto préoprio lhe é dado pelas comuni-
dades eclesiais de base, alicercadas na leitu-
ra popular da Biblia, na celebracao vivencia-
da dos mistérios da fé e nas praticas liberta-
doras, em defesa e promocao da vida.

Com relacdo as praticas propriamente di-
tas, a pastoral de conjunto se abre a parcerias
com outras Igrejas, religides e instituicoes,
comprometidas com uma sociedade inclusi-
va de todos, simbolo da realizacdo do Reino
de Deus desde a imanéncia da histéria. O
compromisso e a acao em concerto com a
Igreja local abrem-se a definicao de diretrizes
comuns, em ambito nacional e continental. A
Igreja, povo de Deus, é visibilizada em comu-
nidades de tamanho humano, nas denomina-
das comunidades eclesiais de base, presentes



especialmente no meio popular. Uma Igreja
toda ela ministerial é concretizada na multi-
plicacdo de ministérios para os leigos, inclui-
das as mulheres, tanto para dentro como
para fora da Igreja. A tomada de consciéncia
da situacdo de injustica institucionalizada
reinante no continente leva a multiplicacdo
de servicos de pastoral social, com o intuito
de fazer dos pobres sujeitos de uma socieda-
de justa e solidaria.

4. Aparecida e a pastoral de
conversao missionaria

Nas ultimas décadas, a modernidade en-
trou em crise, com a irrup¢do de novos valo-
res e desconcertantes desafios como o plura-
lismo cultural e religioso, a emergéncia de
uma nova racionalidade, a irrupcao de novos
rostos da pobreza e da exclusao, a alteridade
como gratuidade, a subjetividade e a autono-
mia dos sujeitos etc. As mudangas geram
medo em muitos segmentos da Igreja, parti-
cularmente na Ctria Romana. E nao s6 hou-
ve estancamento no processo de renovacao
do Vaticano II, como também retrocesso em
muitos campos. O longo inverno eclesial se
estendeu até a rentincia do papa Bento XVI.
A Conferéncia de Aparecida ja havia consta-
tado que “esta faltando coragem, persisténcia
e docilidade a graca para levar adiante a reno-
vacao do Vaticano I1I” (DAp 100h).

4.1. O desafio atual de uma pastoral
secularista

Neste novo contexto de crise da moder-
nidade, um primeiro desafio para a Igreja na
atualidade é a volta da mentalidade de neo-
cristandade e o ressurgimento de novos fun-
damentalismos e tradicionalismos. A pastoral
de neocristandade voltou com forca, com
ares de “revanche de Deus”, com muito di-
nheiro e poder, triunfalismo e visibilidade,
guardia da ortodoxia, da moral catdlica, da

sagrada tradicao. Constitui-se, hoje, na mais
acabada expressdo de um modelo de evange-
lizacao ultrapassado, mas que se apresenta
como “nova evangelizacdo”, a tinica capaz de
manter vivos os ideais evangélicos em um
mundo secularizado.

Um segundo desafio, ndo menos comple-
X0, € a emergéncia de uma religiosidade eclé-
tica e difusa, providencialista e milagreira,
uma mescla das praticas devocionais pré-tri-
dentinas, com uma espiritualidade emocio-
nalista, mercadologica e mediatica. Em tem-
pos pés-modernos, também a religiao passa a
ser consumista, centrada no individuo e na
degustacdo do sagrado, entre a magia e o eso-
terismo.

Essa pratica religiosa, que poderiamos
chamar de pastoral secularista, muito presen-
te também no catolicismo, propde-se respon-
der as necessidades imediatas dos individu-
os, em sua grande maioria 6rfaos de socieda-
de e de Igreja. Trata-se de pessoas desencan-
tadas com as promessas da modernidade, em
crise de identidade, pessoas machucadas,
desesperancadas, frustradas, depressivas, so-
fredoras, em busca de autoajuda e habitadas
por um sentimento de impoténcia diante dos
inumeros obstaculos a vencer, tanto no cam-
po material como no plano fisico e afetivo.
Busca-se a felicidade hoje, aqui e agora, atra-
vés da solucdo imediata dos problemas con-
cretos. Ha um encolhimento da utopia no
momentaneo, pondo em destaque o valor e a
urgéncia do presente, do momentaneo, do
agora, urgindo um encolhimento da utopia
no hoje da histéria. E outra nocao de tempo,
ndo como chronos, mas como kairés, no qual
os fins que se perseguem, se sao verdadeiros,
precisam ir sendo experimentados no cami-
nho, em experiéncias de plenitude em meio a
precariedade do presente, em momentos de
eternidade no tempo. Dado que o passado
perdeu relevancia e o futuro é incerto, o cor-
po é a referéncia da realidade presente, dei-
xando-se levar pelas sensacoes e professando
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uma espécie de “religido do corpo”. Entretan-
to, na medida em que Deus quer a salvacao a
partir do corpo, essa religiosidade colada a
materialidade da vida pode ser porta de saida
para a religido, mas pode significar também
uma porta de entrada.

Confunde-se salvacdo com prosperidade
material, saude fisica e realizacio afetiva. E a
religido a la carte: Deus como objeto de dese-
jos pessoatis, solo fértil para os mercadores da
boa-fé, no seio do atual prospero e rentavel
mercado do religioso. Ha um deslocamento
da militancia para a mistica na
esfera da subjetividade indivi-
dual, do profético para o tera-
péutico e do ético para o esté-
tico. Isso contribui para o sur-
gimento de “comunidades in-
visiveis”, compostas por “cris-
taos sem Igreja”, sem vinculos
institucionais, que se consti-
tuem em portadores de uma
vigorosa critica ao controle do
sagrado por parte da institui-
cao religiosa. Nesse contexto,
amidia em geral contribui para a banalizacao
da religido, reduzindo a religiao nao so a es-
fera privada, como também a um espetaculo
para entreter o publico. Trata-se de uma “es-
tetizac@o presentista”, propiciadora de sensa-
coes “intranscendentes”, espelho das imagens
da imanéncia. Uma mescla de profissao de fé
a afirmacao narcisista, tipicas de um sujeito
ameacado.

4.2. A pastoral de conversao
missionaria

Consciente destes desafios, a Conferéncia
de Aparecida fez um forte apelo a Igreja na
Ameérica Latina a retomar a renovacdo do Va-
ticano II e a ndo perder de vista a tradigao li-
bertadora latino-americana, tecida em torno
a Medellin. Para isso, resgata a exigéncia de
uma “conversdo pastoral’, proposta pela
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“A Conferéncia de
Aparecida constatou
que ‘esta faltando
coragem, persisténcia
e docilidade a graca
para levar adiante
a renovacao do

Vaticano .

Conferéncia de Santo Domingo, que leve a
mudancas, na perspectiva da renovagao con-
ciliar, em quatro ambitos: na consciéncia da
comunidade eclesial, na praxis ou nas acdes
pastorais, nas relacoes de igualdade e autori-
dade e nas estruturas da Igreja.

Para uma conversdo na consciéncia da
comunidade eclesial, Aparecida afirma que
ela necessita “desinstalar-se de seu comodis-
mo, estancamento e tibieza, a margem do so-
frimento dos pobres do continente”. Por isso,
“esperamos um novo Pentecostes que nos li-
berte do cansaco, da desilusio
e da acomodacgido em que nos
encontramos” (DAp 362). A
firme decisdo missionaria de
promocao da cultura da vida
“deve impregnar todas as es-
truturas eclesiais e a todos os
planos de pastoral, em todos os
niveis eclesiais, assim como
instituicio eclesial,
abandonando as estruturas ul-
trapassadas” (DAp 365). A
Igreja esta no mundo e existe
para a salvacio do mundo, por isso, precisa

toda a

rmn

testemunhar “os valores do Reino no ambito
da vida social, economica, politica e cultural”
(DAp 212), para transformar a “cidade atual”
na “Cidade Santa” (DAp 516). Num mundo
pluralista, é preciso saber acolher e colaborar
com a obra que o Espirito realiza, também
fora da Igreja e, portanto, “necessidades ur-
gentes nos levam a colaborar com outros or-
ganismos ou institui¢oes” (DAp 384). Para
trabalhar com os diferentes, é preciso “desco-
lonizar as mentes”, fazer cessar a logica colo-
nialista de rechaco e de assimilacao do outro,
uma logica que nao vem de fora, mas que
esta dentro de nos (cf. DAp 96). Por isso,
“anuncio e didlogo sdo elementos constituti-
vos da evangelizacao” (DAp 237).

Em segundo lugar, conversiao pastoral é
essencialmente mudanca no ambito das pra-
ticas, da acdo eclesial. Para Aparecida, esta



comeca pelo testemunho, fruto de uma expe-
riéncia pessoal com Jesus Cristo (DAp 243).
Dai a necessidade de uma acao evangelizado-
ra que chegue as pessoas, para além de co-
munidades massivas, constituidas de cristaos
ndo evangelizados, de débil identidade crista
e pouca pertenca eclesial (DAp 226a). Evan-
gelizar nao consiste simplesmente em incor-
porar pessoas a uma instituicdo, mas, antes
de tudo, encarnar o Evangelho na vida de
pessoas contextualizadas. Para Aparecida,
“Deus, em Cristo, ndo redime so a pessoa in-
dividual”, mas em suas “relacdes sociais”
(DAp 359), por isso, evangelizar é também
“engendrar padroes culturais alternativos
para a sociedade atual” (DAp 480). Conse-
quentemente, a Igreja esta “convocada a ser
advogada da justica e defensora dos pobres”,
diante das intoleraveis desigualdades sociais e
economicas, que clamam ao céu (DAp 395). A
opcao pelos pobres, “para que seja preferen-
cial, precisa transpassar todas as nossas estru-
turas e prioridades pastorais” (DAp 396). As-
sim, cabe “promover renovados esforcos para
fortalecer uma pastoral social estruturada, or-
ganica e integral, que, com a assisténcia e a
promocao humana, se faca presente nas novas
realidades de exclusio e marginalizacao, la
onde a vida estd mais ameacada” (DAp 401).
Para isso, é preciso “favorecer a formacao de
um laicato capaz de atuar como verdadeiro su-
jeito eclesial e competente interlocutor entre a
Igreja e a sociedade” (DAp 497).

Em terceiro lugar, conversio pastoral im-
plica mudangas nas relacoes de igualdade e
autoridade. Nesse particular, para Aparecida, o
clericalismo, o autoritarismo, a minoridade do
laicato, a discriminacdo das mulheres e a falta
de corresponsabilidade entre todos os batiza-
dos na Igreja sao os grandes obstaculos para
levar adiante a renovacao proposta pelo Vatica-
no II. Dai a necessidade, na obra da evangeliza-
¢do, da participacdo “dos leigos no discerni-
mento, tomada de decisdes, do planejamento e
da execucdo” (DAp 371). Urgem processos de
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tomada de decisdes relativas a pastoral, que
contemplem a participacao de todos, na cor-
responsabilidade de todos os batizados na obra
da evangelizacdo. Nesse sentido, destaca Apa-
recida a necessidade de promover “o protago-
nismo dos leigos, em especial das mulheres”,
estas com ministérios e “efetiva presenca nas
esferas de planejamento e nos processos de to-
mada de decisao” (DAp 458).

Em quarto lugar, a conversao pastoral pre-
cisa descer ao nivel das estruturas. Estas sdo
um elemento fundamental da visibilidade da
Igreja, pois afetam seu carater de sacramento.
As estruturas sio também mensagem. Para
Aparecida, as estruturas sociais injustas da so-
ciedade desafiam as estruturas pastorais, pois
elas ndo conseguem responder as necessidades
dos necessitados. Por isso, se a op¢ao pelos po-
bres é preferencial, ela precisa “atravessar todas
as nossas estruturas e prioridades pastorais”
(DAp 396). A Igreja, como “casa dos pobres”
(DAp 8), “Igreja samaritana” (DAp 26), deve
criar estruturas abertas para acolher a todos
(DAp 412), em perspectiva da vida em abun-
dancia (DAp 121). Expressiao de uma Igreja,
que quer assumir com mais forca a op¢ao pelos
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Introducao

uma nota a edicdo de Pleiade, o es-
critor romantico francés Berbey
d’Aurevilly narrava a seguinte lenda:

O imperador Carlos Magno, ja em
avancada idade, apaixo-
nou-se por uma donzela
alema. Os bardes da corte
andavam muito preocu-
pados vendo que o sobe-
rano, entregue a uma pai-
xao amorosa que o fazia
esquecer-se de sua digni-
dade real, negligenciava
os deveres do Império.
Quando a jovem morreu
subitamente, os dignita-
rios respiraram aliviados, mas por pouco
tempo, pois o amor de Carlos Magno nao
morreu com ela. O imperador mandou
embalsamar o cadaver e transporta-lo
para sua camara, recusando separar-se
dele. O arcebispo Turpino, apavorado
com essa paixao macabra, suspeitou que
havia ali um sortilégio e quis examinar o
cadaver. Oculto sob a lingua da morta
encontrou um anel com uma pedra pre-
ciosa. A partir do momento em que o
anel passou as maos de Turpino, Carlos
Magno apressou-se em mandar sepultar
o cadaver e transferiu seu amor para a
pessoa do arcebispo. Turpino, para fugir
daquela embaracosa situacao, atirou o
anel no lago de Costanca. Carlos Magno
apaixonou-se entdo pelo lago e nunca
mais quis se afastar de suas margens
(CALVINO, 1996, p. 78).

Comentando o conto de Berbey
d’Aurevilly, ftalo Calvino afirma que o verda-
deiro protagonista do conto é o préprio anel
magico, uma vez que seria a partir dele que
se desenvolvem os diversos acontecimentos.

Contrariamente a essa interpretacao, é possi-
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“Um comum
dinamico e em
continuo devir,

algo diferente da
estrutura de um
organismo fechado
e delimitado.”

vel, também, descrever o conjunto de intera-
coes que se desenvolvem no conto, como a
expressao de um emaranhado reticular que,
em lugar de um cenario dividido entre perso-
nagens, atores protagonistas e atores coadju-
vantes, contextos e situagoes, nos apresenta a
complexidade de uma arquitetura reticular e
interdependente, na qual cada
ator (o anel magico, a donzela
alema, o arcebispo Turpino,
Carlos Magno, o lago e suas
margens) é levado a agir por
outros. O proprio anel magico
adquiriu tal propriedade apos
um feitico que alguém, prova-
velmente uma bruxa, aplicou
nele, assim como o proprio
Carlos Magno passou a alterar
seus atos depois do desenvolvimento de seus
sentimentos, despertados e continuamente
modificados pelo feitico.

As redes de acdo e de atores cruzam-se na
narrativa, desenvolvendo tal nivel de comple-
xidade de relacoes que se resulta, consequen-
temente, improvavel pensar um unico ator
como o promotor principal das acdes sucessi-
vas, nem uma origem especifica da acéo. Essa
possivel interpretacao das qualidades reticula-
res das interacdes que se desenvolvem nesse
breve conto contribui de forma fértil para pen-
sar as qualidades da complexidade das acoes
que desenvolvemos cotidianamente nas redes
digitais, conectados a dispositivos, circuitos
elétricos, bancos de dados e as demais pessoas
por suas vezes também conectadas aos dispo-

1 Em recente pesquisa, o Datafolha entrevistou peregrinos
catolicos presentes no RJ para a JMJ. Dos entrevistados,
65% defendem o uso de preservativos nas relacoes se-
xuais e 53% defendem a pilula anticoncepcional. J&4 no
que diz respeito a “pilula do dia seguinte”, o respaldo é
menor, de 32%. E bom observar que essa pesquisa foi fei-
ta com jovens frequentadores da Igreja e admiradores do
papa. Entre os jovens nao participantes, a opiniao da Igre-
ja simplesmente nem é levada em conta. Cf. <http:/m.
g1.globo.com/mundo/noticia/2013/07/pesquisa-mostra-
gue-peregrinos-se-mostram-mais-liberais-que-a-igreja-
catolica.html>. Acesso em: 29 jul. 2013.



sitivos, circuitos elétricos, bancos de dados e
as demais pessoas.

Nesse complexo e interdependente ambi-
to ecossistémico-informativo digital cotidia-
no, em lugar de tentar desvendar atores pro-
tagonistas e construir hierarquias para inter-
pretar a origem da ac@o, provavelmente pode
nos ser util mudar de atitude e direcionar a
nossa atencao sobre o significado do social
em rede e sobre a qualidade dos lacos comu-
nitarios que marcam o convivio e a interacao
no ambito reticular. Que comunidade e que
social sdo aqueles que nascem da conexao
entre membros de diversas naturezas?

1. O “comum digital”, algumas
reflexoes sobre um novo tipo de
comunitarismo

As nossas sociedades estao marcadas por
um importante processo de transformacao,
uma mudanca que diz a respeito nao apenas
as suas relacoes internas, mas também ao seu
sentido profundo, ou seja, ao sentido que de-
fine a mesma natureza e a qualidade do esta-
tuto do social. O advento das redes digitais
passou a manifestar a necessidade de uma
reflexao maior que pudesse considerar o ad-
vento de um social tecnologico e interativo,
baseado ndo mais em formas de comunica-
cdo analogicas, mas derivado das mediacdes
entre sujeitos, grupos, empresas e institui-
coes e meios de comunicacdes, reunido em
redes de coletivos humanos, dispositivos e
banco de dados (Big Data). Nesta nova con-
formacao, possibilitada pelo aparecimento de
novas formas comunicativas com a introdu-
cdo de tecnologias de transmissao por cabo a
fibras oticas, e por wi-fi, satélites, ondas de
radio RFID (Radio frequency identification)
etc., que permitem o acesso em tempo real a
uma quantidade infinita de informacoes e a
conexao de um amplo ecossistema de atores,
o social perde a possibilidade de ser narrado
como um sistema, definido e composto por

partes e identidades distintas. Este se torna a
forma de suas conexdes e o resultado esten-
dido de sua distribuicdo de informacoes e
interacoes que ndo se articulam segundo a
sequéncia informativa analogica: emissor-
-mensagem-meio-receptor. A rede planetaria
da internet passa a possibilitar a circulacao
instantanea de informacoes através de formas
de comunicacdo reticulares a-direcionais,
nao representaveis por fluxos informativos
geométricos em direcao ao externo.

A tecnologia — enquanto interface, intera-
tividade e agenciamento — deixa de ser “exten-
sao dos sentidos”, para se tornar interna, uma
sociabilidade habitavel. O resultado do surgi-
mento deste novo social interativo e ilimitado
questiona as ciéncias sociais, ndo somente em
ambito de técnica de pesquisa que busque al-
cancar, ao lado do social tradicional, as suas
novas expressoes virtuais, mas, sobretudo, em
ambito de categorias, paradigmas e conceitos.
E necessario definir e, portanto, delimitar um
social em rede? Que tipo de comunidade e
que tipo de comum € o que habitamos em
contextos conectados e reticulares?

O advento de um comunitarismo em
rede baseado em forma de comunicacoes re-
ticulares e interativas e, portanto, pos-analo-
gica, nos obriga a pensar um social pos-es-
truturalista, onde os distintos setores, os di-
Versos grupos, as instituicoes, as empresas,
passam a se sobrepor e a reinventar-se através
da continua interacéo e conexdo. Um comum
dinamico e em continuo devir, algo diferente
da estrutura de um organismo fechado e de-
limitado feito de um conjunto de o6rgaos se-
parados e interagentes, um comum aberto e
hibrido, perante o qual é necessario repensar
a propria ideia de lacos sociais.

No interior dos estudos sobre social ne-
twork e lacos sociais, podemos identificar di-
versas abordagens principais que apresenta-
remos sinteticamente em seguida. A primeira
¢ a que pensa 0 comunitarismo através das
suas dimensdes operacionais, introduzindo
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uma concepcao pragmatica e simplificada
que reduz a comunidade e o comum nos
contextos digitais a sua propria aritmética,
isto é, a simples contagem descritiva de links
e lacos que se produzem numa rede. Faz par-
te desse primeiro grupo tanto a abordagem
matematica de Albert L. Barabasi (2002),
que, desde uma perspectiva quantitativa e
matematica, direciona os seus
estudos na descricdo das rela-
coes desenvolvidas numa rede
por meio da contagem dos
links desenvolvidos entre seus
membros. Sempre neste pri-
meiro grupo, podemos con-
templar também a perspectiva
dos estudos desenvolvidos
por Mark Granovetter, que
parte de uma ideia de intera-
cdo social definida como a
construcdo de relacionamen-
tos e lacos entre membros de
uma rede. Numa perspectiva socioldgica, o
autor se propde definir as diversas formas de
relacoes reticulares a partir de uma analise
comparativa das intensidades de suas intera-
coes. Granovetter, em sua obra The Strength of
Weak Ties (“A forca dos lacos fracos”, em tra-
ducdo livre) de 1973, salienta que os lacos
sociais tém uma intensidade de forca que de-
pende da “combinacao (provavelmente line-
ar) da quantidade de tempo, intensidade
emocional, intimidade (confianca mutua) e
servicos reciprocos que caracterizam um
laco” (GRANOVETTER, 1973, p. 1361).
Para Granovetter (1973), os lacos fortes
se caracterizam pela intensidade de intimida-
de, aproximacéo e intencdo em desenvolver
uma conexao entre pelo menos dois atores
sociais, onde se estabelece um relacionamen-
to com maior potencial para a realizacdo de
trocas sociais. Os lacos fracos se caracterizam
por relacoes mais diluidas, sendo mais abran-
gentes e menos profundas, o que leva a trocas
sociais mais difusas e menos intimas. No en-
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“0s lagos fracos se
caracterizam por
relacoes mais diluidas,

e menos profundas, o

tanto, os lacos fracos séo essenciais na estru-
turacao das redes sociais, pois sdo eles que
conectam os blocos de grupos compostos
por lacos fortes.

Assim, ao analisar um grafo, é possi-
vel detectar se este é composto por lacos
assimétricos, onde existem diferentes ni-
veis de forcas de lacos entre os atores, e

simétricos, onde se detecta
uma participacdo mais homo-
génea dos atores na rede. Na
grande maioria das redes, se

detecta a caracterizacdo de la-

sendo mais abrangentes cos multiplexos, onde se en-

contram diversos tipos de rela-
¢oes sociais, tanto de lacos for-

que leva a trocas sociais tes como de lacos fracos (DI
mais difusas e menos
intimas.”

FELICE et al., 2012, p. 61).

Nesta mesma direcdo, 0s
estudos sociologicos de redes
sociais desenvolvem a ideia de descricoes re-
lacionais de reputacdo e poder nas proprias
redes, como aquelas ligadas ao conceito de
capital social.

O conceito de capital social esta ligado
aos valores inerentes a uma rede social
que determina os comportamentos aceita-
veis e congratulados nessa mesma rede.
Tais valores perpassam as virtudes civicas,
morais e relacionais. [...]. No caso especi-
fico das redes sociais na internet, os valo-
res do capital social estdo diretamente re-
lacionados as questdes relacionais (cons-
trucdo de relacionamentos), normativas
(desenvolvimento de codigos de condu-
tas), cognitivas (disseminacdo de informa-
cdo e elaboracido de conhecimento), con-
fianca no ambiente social (meritocracia),
institucionais (autoridade e auto-organi-
zacdo) (DI FELICE et al., 2012, p. 67).

Uma segunda perspectiva no ambito dos
estudos sobre o comum e a comunidade em
redes é aquela que pensa a extensao tecnologi-



ca do comunitarismo como uma destruicio
dos lacos comunitarios originarios e os con-
textos reticulares como a crise ou o proprio
desaparecimento de um estagio originario,
mais real e auténtico. Alinhados a essa pers-
pectiva, encontram-se diversos autores, com
destaque para o estudo recente e amplamente
divulgado de Sherry Turkle, de significativo
titulo, Alone Together (2011), no qual se des-
creve a dimenséo digital dos relacionamentos
como uma perda da complexidade das intera-
¢oes humanas: “Human relationships are rich
and theyre messy and theyre demanding.
And we clean them up with technology. Tex-
ting, email, posting, all of these things let us
present the self as we want to be. We get to
edit, and that means we get to delete, and that
means we get to retouch, the face, the voice,
the flesh, the body — not too little, not too
much, just right™ (TURKLE, 2011, p. 23).
Uma terceira interpretacdo do comunitarismo
digital refere-se a um tipo de comunitarismo
conectado que torna possiveis lacos e intera-
coes a partir da troca semantica de significados
e contetidos. Essa concepcdo proxima da ideia
de inteligéncia coletiva desenvolvida pelo fil6-
sofo Pierre Lévy exprime a ideia de um comu-
nitarismo conceitual que agrega individuos
em redes a partir de compartilhamentos de
conteudos e interesses encontrados e compar-
tilhados digitalmente:

A cibercultura é a expressao da aspira-
¢do de construcao de um laco social, que
ndo seria fundado nem sobre links territo-
riais, nem sobre relacdes institucionais,
nem sobre relacdes de poder, mas sobre a
reunifo em torno de centros de interesses
comuns, sobre o jogo, sobre o comparti-

1 Traducdo livre: “As relacdes humanas sao ricas,
desorganizadas e exigentes. Nés as organizamos com a
tecnologia. Escrever, passar e-mail, postar, todas essas
coisas nos permitem apresentar-nos como queremos ser.
N6s editamos, e isso significa que podemos apagar, e isso
significa que podemos retocar, o rosto, a voz, a carne, o
COrpo — nNao pouco, ndo muito, apenas o bastante”.
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lhamento do saber, sobre a aprendizagem
cooperativa, sobre processos abertos de co-
laboracdo. O apetite para as comunidades
virtuais encontra um ideal de relacdo hu-
mana desterritorializada, transversal, livre.
As comunidades virtuais sao os motores, 0s
atores, a vida diversa e surpreendente do
universal por contato (LEVY,
1999, p. 130).

Uma quarta linha de estudos é
aquela que pensa o comunitaris-
mo digital como a extensdo ou a
amplificacao do comunitarismo e
dos lacos presenciais que encon-
trariam, no social network e nas
redes digitais, sua maior realizacao
e sua maior eficiéncia, fazendo das
redes um novo sistema operativo
social. E esta a contribuicao ofere-
cida por Barry Wellman e Lee Rainie, que em
seu livro Networked: The New Social Operating
System abordam a questao diretamente:

A evidéncia mostra que nenhuma
destas tecnologias é um sistema fechado,
capaz de isolar as pessoas. As tecnologias
de hoje sdo mais integradas na vida social
de quanto néo o eram as tecnologias pre-
cedentes. As pessoas nao estao ligadas
aos gadgets, estao ligadas umas com as
outras. [...] No momento no qual incor-
poraram as tecnologias, as pessoas mu-
daram a forma de comunicar entre elas.
Tornaram-se cada vez mais networked
[conectadas] enquanto individuos, mais
que como integrantes de grupos (WELL-
MAN e RAINIE, 2002, p. 46).

O livro propde uma leitura do comunita-
rismo contemporaneo segundo a sua dimen-
sdo conectiva que supera as dimensoes pre-
senciais e que expande o comum e a reciproci-
dade para um nivel estendido a dimensao das
redes informativas. No primeiro capitulo, os
autores narram a histéria dramatica de um ca-
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"0 comunitarismo
digital como a
extensao ou a

amplificacao do

comunitarismo
e dos lacos
presenciais.”

sal de Portland (EUA), Peter e Trudy, que,
apos um tragico acidente, difunde sua historia
nas redes sociais digitais. A esposa de Peter ha-
via entrado em um profundo estado de coma
e a difusdo das imagens dela no hospital, uma
vez divulgadas na rede, obteve o conforto e a
solidariedade de pessoas de diversas cidades
dos Estados Unidos. Houve quem
escrevesse uma mensagem de
conforto, quem fizesse oracoes,
quem oferecesse apoio. Em pouco
tempo, Peter recebeu ajuda de to-
dos os tipos, desde conselhos de
profissionais sobre como enfren-
tar corretamente a burocracia dos
tramites do seguro até conselhos
médicos de especialistas. Para os
dois autores, esse caso, como
muitos outros, é exemplo do ad-
vento de um novo tipo de comu-

cujas
consequéncia do surgimento de um “novo sis-
tema operativo social”: 0 modo como Peter e

nitarismo, carateristicas  seriam

Trudy usaram as redes sociais nao é somente
uma histéria tocante. E também a historia de
um novo sistema operativo social que defini-
mos “networked individualism” (individualismo
em rede), contrapondo a ele o sistema operati-
vo precedente, formado em volta de amplas
burocracias hierarquicas e de pequenos gru-
pos fortemente interconexos, como os nucleos
familiares, as comunidades e os grupos de tra-
balhos. Para definir o networked individualismo,
usamos a expressio de “sistema operativo”,
pois este descreve a maneira como as pessoas
se conectam entre si, a maneira como se co-
municam e trocam informacdes. Utilizamos
essa definicao também porque sublinha o fato
de que as sociedades — como os sistemas infor-
maticos — possuem estruturas baseadas sobre
networks, que oferecem oportunidades e vin-
culos, normas e procedimentos (WELLMAN e
RAINIE, 2002, p. 55).

Uma quinta linha de analise sobre o co-
munitarismo em rede é aquela que o define



como uma nova dimensio agregativa que ex-
pressa outro tipo social, um social ndo mais
limitado apenas ao humano, um “supersocial”,
composto por membros de diversas naturezas.
Podemos incluir a ideia de comunitarismo di-
namico e em rede a ideia de microassociacoes
proposta por Bruno Latour, cujo ponto de par-
tida é a questao sobre a composicao do social:
“Quando falamos do social, quantos somos?
Quem somos?” (LATOUR, 2013, p. 27). Para
Latour, a sociedade nao pode ser definida se-
nao de forma metalfisica, isto é, através de con-
ceitos e categorias abstratas, como proposto
pela sociologia, mas apenas observada em sua
dimensao microagregativa no momento de
seu acontecer. Inspirado na microssociologia
de Gabriel Tarde, o socidlogo frances, pensa,
de um lado, na composicao deste novo tipo de
agregados comunitdrios e, de outro, na manei-
ra de estuda-los. Em relacdo ao primeiro as-
pecto, Latour procura descrever os agregados
em redes a partir de sua dimensao emergente,
que o vé composto pela interacéo entre diver-
sos “actantes” (seja humano ou nao, qualquer
elemento que deixa rastro). Como ja observa-
do anteriormente, as carateristicas de tais inte-
racoes nao sio o resultado de uma estratégia
do sujeito, num contexto reticular, ao contra-
rio, o “ator é aquilo que muitos outros levam a
agir... O ator na expressao hifenizada ator-rede
nio é a fonte de um ato, e sim o alvo movel de
um amplo conjunto de entidades que exami-
nam em sua direcao” (LATOUR, 2013, p. 51).
Tal concepcao pensa o ator numa perspectiva
complexa, como o membro de uma complexi-
dade que o supera e da qual depende:

Empregar a palavra ator significa que
jamais fica claro quem ou o qué esta atu-
ando quando as pessoas atuam, pois o
ator, no palco, nunca estd sozinho ao atu-
ar [...] por defini¢ao a acao é deslocada. A
acdo é tomada de empréstimo, distribui-
da, sugerida, influenciada, traida, domi-
nada, traduzida. Se se diz que um ator é
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um ator-rede, é em primeiro lugar para
esclarecer que ele representa a principal
fonte de incerteza quanto a origem da
acdo (LATOUR, 2013, p. 55).

O que marca a teoria do ator-rede é a
abertura para uma dimensao complexa, que
coloca cada membro da rede dependente das
atividades dos demais membros, sejam estes
humanos ou nao. O comunitarismo em rede
seria caracterizado pela incerteza, seja de
seus membros, seja de suas interacdes. Do
comunitarismo em rede néo poderiamos “di-
zer”, mas apenas “acompanhar e cartografar”
seus imprevisiveis dinamismos. Essa dimen-
sao de incerteza do social marca a emergéncia
de um novo tipo de complexidade que nos
obriga a uma ruptura episté-
mica que muda a nossa forma
de abordar as dimensées do
social. Nessa nova perspecti-
va, em lugar de definir deveri-
amos preferir nao somente
observar, mas jamais chegar a
padroes que definem estrutu-
ras e tipologias, pois, numa
dimensdo reticular, nao ha es-
tabilidade duradoura nem es-
truturas rigidas. A incerteza
marcaria, entdo, a forma e a
dimensdo agregativa, ofere-
cendo a noés a dimensao de um conjunto de
incertezas, de duvidas e de indecisdes que
marcam a atmosfera do nosso convivio em
todos os seus ambitos.

Nesta dimensdo de incerteza e de algo
ndo racionalmente definido, encontramos a
perspectiva do comunitarismo oferecida
pelo socidlogo francés Michel Maffesoli e
que constitui, nesta proposta de sintese, a
sexta interpretacido sobre o comunitarismo.
Nesta, as interacdes midiaticas contribuem
de forma significativa ao desenvolvimento
do comunitarismo, ndo somente para a for-
macdo dos processos de construcdo das
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identidades e das experiéncias do lugar (J.
Meyrowitz), sejam estas coletivas ou indivi-
duais, mas também por uma significativa e
importante alteracdo da experiéncia senso-
rial: “A experiéncia tatil passa atualmente
[...] através do desenvolvimento tecnologico
[...] por meio do qual se desenvolve uma in-
terdependéncia societaria inegavel” (MA-
FFESOLI, 1990, p. 85). Smartphones, video
games, circuitos digitais de compartilhamen-
to de musicas (MP3) e videos, as festas raves
e as paixoes pelos esportes radicais necessi-
tam de explicacoes centradas em seus dina-
mismos comunicativos e tecnologicos. Nao
somente porque tais experiéncias tém suas
proprias origens, em muitos casos, no pro-
prio social network, mas, so-
bretudo, encontram suas sig-
nificacoes e seus principais es-
pacos de compartilhamento da
propria experiéncia nas redes
digitais. O advento de formas de
sociabilidade construidas em si-
nergia com as tecnologias digi-
tais e os dispositivos de conexao
marca O comunitarismo con-
temporaneo, caraterizado por
M. Maffesoli pela difusao de for-
mas de apropriacdo ludicas e
criativas das novas tecnologias:

Todos os microrrituais [...] parecem
possuir esta funcao de desviar a técnica de
suas funcdes meramente instrumentais,
para agrupar os individuos em volta de
uma atividade comum e de uma paixdo
compartilhada. Podemos, portanto, dizer
que o destino da técnica moderna reside na
sua apropriacdo dionisiaca e, portanto,
numa ressacralizacao e num reencantamen-
to do mundo (MAFFESOLLI, 1990, p. 88).

As formas de agregacoes das tribos metro-
politanas, explicadas por Maffesoli como a
emergéncia de uma socialidade de um sentir
em comum (“sentir com”) que reine em um



“presentismo experiencial” as praticas das co-
munidades contemporaneas, encontram nas
extensoes digitais uma ulterior expansao: “As
tecnologias do ciberespaco potencializam a
pulsao gregaria, agindo como vetores da co-
municacdo e da condivisdo dos sentimentos e
lacos comunitarios” (LEMOS, 2002, p. 17).
Com a difusdo da computacdo movel e das
formas de conectividades generalizadas (wi-fi,
RFID, wi max etc.), o dinamismo dos comuni-
tarismos estendeu-se as dimensoes ulteriores,
superando as distingdes e produzindo hibri-
dacoes e atribuindo novas formas e significa-
dos ao proprio conceito de comum. Por isso
achamos necessaria uma ultima explicacdo
que leve em consideracdo a qualitativa altera-
cdo das dinamicas ecologicas e conectivas das
interacoes proprias do comum digital.

2. Carateristicas do comunitarismo em
rede e os desafios da pastoral digital

As caracteristicas deste novo cenario co-
munitario apresentam-se como uma altera-
cao profunda que podemos, embora de for-
ma superficial e imprecisa, sintetizar em al-
guns pontos para tornar a nossa exposicao
mais clara. Uma primeira caracteristica reme-
te a propria ideia de comunidade, que desde
uma perspectiva reticular, estende-se muito
além de sua dimensdo humana, para incluir
todos os membros da biosfera. Trata-se de
uma alteracdo qualitativa, que encontra im-
portantes antecipadores na propria tradicdo
eclesidstica, na propria ideia de pensar a di-
mensdo da criacio como uma qualidade co-
mum a todos os seres vivos e a toda a realida-
de. Um exemplo entre todos a respeito, no
interior da tradicdo franciscana, encontramos
na filosofia de Sao Boaventura, na qual a na-
tureza assume a dimensdo ndo apenas de
uma realidade criada, mas da emanacdo do
divino enquanto expressao do Deus criador.
“Deus est intimus est cuilibet rei creatae” (DI
FELICE, 2009, p. 24). Na segunda parte do

Breviloquium intitulada De creatura mundi,
Boaventura explica o conceito que descreve a
esséncia das criaturas que, antes de serem em
si mesmas, sdo em Deus. Assim, toda a cria-
¢ao se apresenta como o carater de um imen-
so vestigio da divindade: “Podemos concluir
que todas as criaturas deste mundo sensivel
conduzem a Deus [...]. Elas, de fato, sio som-
bras, ecos, representacoes daquele primeiro
principio que é suma poténcia” (BOAVEN-
TURA, 1991, p. 34). Em consequéncia dessa
primeira carateristica, podemos enxergar um
primeiro desafio da “pastoral digital em
rede”, relativo a necessidade de nao se referir
somente aos humanos, nem de ter seu senti-
do principal no alcance de objetivos huma-
nos. Nao se trata apenas de pensar as acoes
ecologicas humanas, mas de repensar a pro-
pria composicdo da comunidade para além
da dimensdo antropocéntrica e social. Esse
primeiro desafio decorrente dessa primeira
carateristica nos leva para um segundo as-
pecto, que chama a atencdo para a dimensao
ecologica da arquitetura do novo comunita-
rismo. Este apresenta-se, de fato, mais como
uma “rede de redes” composta por entidades
organicas e inorganicas, conectadas entre si e
capazes, portanto, de transformacoes reci-
procas adquiridas de suas proprias intera-
coes. Esta caracteristica de uma complexida-
de mutante e emergente deve por para as
atividades pastorais um ulterior desafio, rela-
tivo a inclusdo no ambito comunitario dos
elementos tecnoldgicos e comunicativos. E
necessario aqui fazer um esforco tedrico que
pressupode a relativizacdo da concepgao ins-
trumental da tecnologia, desenvolvida por
boa parte da filosofia ocidental, e recuperar a
complexidade e todo o mistério da dimensao
“poiética” atribuida por Heidegger a técnica.

Nao somente o elemento comunicativo
e, hoje em boa parte, tecnologico e digital
facilita a comunicacdo entre os membros da
comunidade, mas, enquanto condicionante
de formas de interacdes, deve considerar-se
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parte integrante da ecologia comunitaria,
enquanto “actante” e parte ativa. Superan-
do, portanto, a concepcao de meio, a pasto-
ral em contextos digitais deve pensar que
nao existe comunidade e comum sem a téc-
nica e que, no ambito das arquiteturas co-
munitarias contemporaneas, os lacos e to-
dos os tipos de dimensoes relacionais esten-
dem-se para além do presencial, amplifican-
do nossa dimensao comum e nos tornando
muito mais relacionais.

O aspecto ecologico e interativo do co-
munitarismo em rede comporta um ulterior
desafio: além daquele relativo a extensao da
ideia de comunidade aos nao humanos e ao
protagonismo do tecnoldgico em seu ambi-
to, leva-nos a ideia da localidade “atépica”
do comunitarismo contemporaneo, que,
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Comunidade de
comunidades: evangelizacao
e cultura do encontro

Impulsos para uma agenda pastoral

Paulo Suess*

A cultura do encontro é, segundo o papa Francisco, avessa ao “assédio
espiritual”. A paciéncia de escutar e servir ¢ mais importante do que a fala
normativa e imperativa daquele que quer que o outro assuma suds conviccoes.
Qual é a finalidade e quem é o destinatdrio desse encontro? O papa responde: a
caréncia daquele que tem a maior necessidade “multiplica a capacidade de
amar”. Além da gratuidade do amor, a cultura do encontro aponta também para
a racionalidade da verdade. Nosso “ir ao encontro” é a atitude de deixar Deus,
através de nos, “atrair” os fugitivos de sua bondade e verdade. No encontro, em
29 de agosto de 2013, com jovens da diocese italiana de Piacenza-Bobbio, o papa
Francisco deu também a verdade essa dimensdo do encontro: “A gente ndo tem a
verdade, nao a carregamos conosco, mas a gente vdi do seu encontro. E o
encontro com a verdade, que é Deus, mas precisamos procurd-la”, as vezes
jogada na lama (EG 49).

*Estudou nas Universidades de Munique, Lovaina e Minster, onde se doutorou em Teologia Fundamental. Por dez anos,
trabalhou na Amazonia e, a partir de 1979, exerceu o cargo de secretario-geral do Conselho Indigenista Missionario (CIMI).
Em 1987, fundou o Departamento de P6s-Graduagdo em Missiologia, em S&o Paulo. Entre 2000 e 2004, foi presidente da
Associacdo Internacional de Missiologia (IAMS). Atualmente é assessor teolégico do CIMI e professor do Instituto Sao Paulo
de Estudos Superiores (ITESP), no ciclo de pds-graduacao em Missiologia. £-mail: suesspaulo@gmail.com.
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berco das obras de Tiago Alberione,

cujo centenario celebramos neste

simposio, era a Escola Tipografica
Pequeno Operdrio, que, como “escola”,
apontava para um programa educativo e,
como “tipografia”, para uma ampla divulga-
¢do, e com seus destinatarios, que seriam
“pequenos operarios”, advertia para uma
nova “sensibilidade social”. Dessa obra nas-
ceu a Pia Sociedade de Sao Paulo, com suas
ramificacoes, e toda a Familia Paulina, que
antecipou um principio de hoje: a diversifi-
cacdo dos empreendimentos
aos quais deu o significado
de comunicacdo sem frontei-
ras, de ruptura paroquial e
missao até os confins do
mundo. Quando os primei-
ros emissarios da Familia
Paulina chegaram ao Brasil
de Getulio Vargas, em 1931,
a missao dessa familia religiosa iniciava sua
presenca internacional.

Proponho rever a longa caminhada da
comunicacdo da humanidade. Essa evolucdo
foi acelerada por grandes invencoes tecnolo-
gicas até chegar ao mundo digitalizado e seus
desafios. Por fim, procuro ver até que ponto
essas invencoes favorecem ou estorvam a co-
municacdo e a construcdo de uma cultura do
encontro.

1. Genealogia da comunicag¢ao

Grosso modo, podem-se elencar quatro
passos relevantes para a transmissao e divul-
gacao do pensamento humano: o surgimento
da lingua, da escrita, do livro e do mundo
digitalizado. Com cada passo dessa evolucao,
cresceu 0 numero de usudrios e possiveis
destinatarios. Hoje dirfamos: cresceu a po-
tencialidade do mercado editorial e da acao
pastoral. Nessa caminhada, a missao dirigida
ad gentes transformou-se em missdo real e
virtual sem fronteiras.
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“A missao
dirigida ad gentes
transformou-se em

missao real e virtual
sem fronteiras.”

1.1. Da oralidade a escrita

Em algum momento na Antiguidade,
entre 800 e 200 a.C., e em lugares geografi-
camente muito distantes, se produziu uma
ruptura nessas regioes. E o tempo dos pen-
sadores ambulantes na China, dos ascetas
na India e dos fil6sofos na Grécia. Na Pales-
tina, surgiram os profetas Isaias, Jeremias e
o Déutero-Isaias. Karl Jaspers cunhou para
essa época a expressdo “tempo axial”. Esse
“tempo axial” forjou “religides segundas”
que até hoje coexistem com as
“religides primeiras”. As “reli-
gides segundas” sdo religices
da escrita e do livro sagrado,
religides monoteistas que re-
motam a atos ou eventos de
fundacdo e revelacdo. Sao reli-
gides universais e mundiais,
com fortes conviccoes de sua
ortodoxia e verdade. O judeu-cristianismo é
uma dessas “religides segundas”.

A conquista da escrita, incluindo China,
Meéxico, Europa e o mundo arabe, ja é urba-
na. Nesse mundo, as novas religioes se eman-
ciparam néo s6 da natureza e da cosmovisio
correspondente, mas também da tribo, do
povo, do proprio Estado e da cultura local.
Essa “emancipacdo” permite que a religido
ultrapasse as fronteiras de um pais e se torne
missionaria até os confins do mundo. O pon-
to central desse surgimento das “religices se-
gundas” é o discernimento entre o Deus ver-
dadeiro e os deuses falsos, entre a “verdadeira
religidao” e a “falsa religido”, entre ortodoxia e
heresia. As verdades dos outros sio mentiras.
As “religides segundas” encontram nas “reli-
gides primeiras” idolatria e magia. Na coloni-
zac¢do das Américas, repetiu-se essa desclassi-
ficacdo das “religides primeiras”, cujo plura-
lismo representou um grande obstaculo para
a missdo. A oralidade diversificada represen-
tava um obstaculo insuperavel para a trans-
missao do Evangelho.



O jesuita José de Acosta, provincial no vi-
ce-reinado do Peru, lamenta em seu Tratado
De procuranda indorum salute (1576) com cer-
ta resignacdo: “Dizem que, em outros tempos,
com 72 linguas, entrou a confusio no género
humano; mas esses barbaros tém mais de 700
linguas [...]'. E Antonio Vieira, em seu Sermdo
da Epifania, lamenta, um século mais tarde:
“Na antiga Babel houve 72 linguas; na Babel
do rio das Amazonas ja se conhecem mais de
150, tao diversas entre si como a nossa e a gre-
ga; e assim, quando la chegamos, todos nos
somos mudos, e todos eles, surdos”.?

A solucao que os primeiros missiondrios en-
contraram foi o bilinguismo: trabalharam, se-
gundo as regides, com uma lingua geral, segun-
do as regides guarani, kechua, nauhatl e com a
lingua do colonizador. Ainda hoje temos cate-
cismos daquela época em linguas indigenas.

Mas a escrita e a traducdo de conteudos
essenciais ndo rompeu com a colonizacio. A
voz autorizada de Lévi-Strauss, em seu diario
de campo entre os bororo do Mato Grosso,
nos faz pensar sobre a ambivaléncia da escrita:

O tnico fenomeno que a tem fielmente
acompanhado [a escrita] ¢ a formacao das ci-
dades e dos impérios, isto é, a integracdo num
sistema politico de um numero consideravel
de individuos e a sua hierarquizacao em castas
e em classes. Essa é, em todo caso, a evolucio
tipica a qual se assiste desde o Egito até a Chi-
na, quando a escrita surge: ela parece favore-
cer a exploracdo dos homens, antes da sua
iluminacao. [...] Se a minha hipétese for exata,
é necessario admitir que a funcao primaria da
publicacao escrita foi a de facilitar a servidao.®

1 José de ACOSTA, “De procuranda indorum salu te”, em
Obras del padre José de Acosta, Madri, Ed. Atlas (B.A.E.
73), 1954, pag. 399 (liv. 1, cap. 2).

2 Antonio VIEIRA, “Serméo da Epifania” (1662), Porto, Ed.
Lello & Irméo, 1959, vol. 1, tomo 2, I/4, pag. 24.

3 Claude LEVI-STRAUSS, Tristes trdpicos, Lisboa, Ed. 70,
1993, p. 283s.

N
)

Ndo deixeis que vos roubem
a esperanca

Papa Francisco

64 pdgs.

Compilagéo de fradugdes de
audiéncias e discursos do

Papa Francisco.

"O livio do Génesis narra que
Deus criou o homem e a mulher,
confiandothes a farefa de
preencher a terra e submeté&la, que
ndo significa exploréa, mas cultivé-
la e custodiéa, cuidar dela com

o préprio frabalho. O trabalho faz
parte do plano de amor de Deus,
nds somos chamados a cultivar e
cusfodiar todos os bens da criacdo,
e desse modo participamos na
obra da criagéo! O trabalho, para
usar uma imagem, nos “unge” de
dignidade; torna-nos semelhantes

a Deus, que trabalhou e trabalha,
age sempre.”

Imagens meramente ilustrativas.
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A escrita rompeu com a inocéncia e inge-
nuidade da oralidade local, mas esta na ori-
gem de uma memoria de longo alcance. A
ambivaléncia faz parte intrinseca de todas as
invencoes culturais. Sempre tém qualidades
de um phdrmakon, que significa, na lingua de
Socrates, “remédio” e “veneno”, porque po-
dem ser referenciais para invocar a paz e para
praticar a violéncia.

1.2. Do livro sagrado ao mercado
editorial digitalizado

A escrita permitiu confec-
cionar livros sagrados que
sustentaram guerras sangren-
tas em nome de verdades ab-
solutas guardadas neles. As
religides que assumiram o po-
der do Estado eram incapazes
de garantir a paz entre os po-
vos. A modernidade, com
seus eixos de esclarecimento,
individualizacdo e seculariza-
cdo, produziu um segundo “tempo axial”,
através da separacéo entre Igreja, credo e Es-
tado. Agora, os mitos e as verdades das res-
pectivas religides e suas praticas rituais e/ou
sacramentais ndo pertencem mais a uma esfe-
ra do cultural e politicamente correto. As re-
ligioes podem ter a sua vida propria numa
escala entre exotismo e contestacdo, entre
alienacdo e engajamento, desde que aceitem
coexistir com outros credos. As religides sai-
ram da clandestinidade mantida pelos credos
hegemonicos.

2. Desafios, promessas e
ambivaléncias do mundo digital

O aprendizado da convivéencia pacifica
num mundo pluricultural e a passagem do
mundo analégico ao cosmo digitalizado abri-
ram espacos necessarios para a comunicacio
sem fronteiras. Cada passo dessa evolucdo da
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“A distancia fisica
mantida e, ao
mesmo tempo,
superada pelo

e-mail nao dispensa

a proximidade do

corpo a corpo do

encontro.”

oralidade a digitaliza¢do amplia as possibilida-
des dos passos anteriores, sem suspendé-los.
As redes digitalizadas nao suspendem a comu-
nicacdo oral; a distancia fisica mantida e, ao
mesmo tempo, superada pelo e-mail nao dis-
pensa a proximidade do corpo a corpo do en-
contro. Oralidade, escrita, mundo analdgico e
digitalizado convivem numa tensao produti-
va. A pastoral precisa se reinventar em sua
oralidade, escrita e no mundo digital.

O mundo digital produziu o fenomeno do
crescimento numeérico dos usuarios, clientes
ou destinatarios, subordinados
ao crescimento dos lucros co-
merciais. A prosperidade co-
mercial — o sonho de alguns se-
tores eclesiais — deveria oferecer
possibilidades de domesticacao
a servico de uma pastoral sem
fronteiras. Mas sabemos tam-
bém que tudo que alimenta
perspectivas de lucro e nao gra-
tuidade nunca serviu de supor-
te para o anuncio da Boa-Nova.

2.1. Fronteiras no mundo
sem fronteiras

As novas oportunidades do mundo digi-
talizado nos permitem realmente chegar aos
confins do mundo e do tempo. Quem puxa a
evolucdo tecnologica rasante é a dinamica do
capitalismo e sua perspectiva de lucro. Hoje,
dois tercos do comércio da Europa passam
pelo e-commerce, que exige confianca dos
clientes e velocidade dos seus funcionarios e
racionalidade comercial dos produtores. Ra-
cionalidade comercial significa atitudes con-
correnciais impiedosas. Como “pastoral e co-
municacao” se encaixam nesse mundo digita-
lizado, cuja velocidade anula as possibilida-
des do encontro ou reduz o encontro a passa-
gens de relampagos e transforma os evangeli-
zadores em motoristas de Formula 1? A
Evangelii gaudium nos responde:



Um dos pecados que, as vezes, se
nota na atividade sociopolitica é privile-
giar os espacos de poder em vez dos tem-
pos dos processos. Dar prioridade ao es-
paco leva-nos a proceder como loucos
para resolver tudo no momento presente
[...]. Dar prioridade ao tempo é ocupar-se
mais com iniciar processos do que pos-
suir espacos (EG 223).

Quem considera uma de suas prioridades
pastorais “a propagacao da Palavra de Deus”,
como as fundacoes de Tiago Alberione, obri-
gatoriamente esta de olho nesse e-commerce
que oferece seus trilhos para a divulgacao
ndo comercial ndo s6 da Biblia, mas também
de tudo que esta sendo escrito para dar senti-
do a caminhada humana e divulgar testemu-
nhos de vidas doadas para o bem do outro.
Divulgacao nao comercial nao quer dizer di-
vulgacdo gratuita. O que na internet é ofere-
cido como “gratuito”, como “brinde” ou
como boa noticia do “vocé ganhou”, tudo é
mentiroso e pago pela propaganda ou pela
espionagem.

A pergunta, aparentemente inocente, que
precede cada postagem no Facebook: “No
que voce esta pensando?”, parece mais apro-
priada para o confessionario ou para uma
sessdo psicoterapéutica do que para uma de-
claracao publica na rede. Com nossa resposta
a pergunta “no que vocé esta pensando”, a
rede aproveita para nos enviar uma selecao
de “amigos” e oferta de “mercadorias” com
afinidade as nossas respostas. Precisamos ter
medo diante do Facebook, Google, Wikipe-
dia, Android, Dropbox, OneDrive? O Google
é ndo somente a maquina de busca mais usa-
da e com informacoes tendenciosas, mas
também o Youtube é do Google; com o Goo-
gle Chrome, é o proprietario do maior brow-
ser; com o Gmail, dispde do mais usado ser-
vico de e-mail; com Google Drive, tem um
respeitavel administrador de 15 GB de arqui-
Vos gratuitos nas “nuvens” para cada usuario

N
J

Reconstruindo a esperanca

Agenor Brieghenti

151 pégs.

Agenor Brieghenti & doutor pela
Universidade Catélica de lovaina.
Sua especialidade pastoral frans-
parece na obra “Reconstruindo a
Esperanca”, suas reflexdes amparam
pardquias cercadas de desafios
frazidos pela pds-modemidade. “O
planejomento é precioso instrumento
para o exercicio da criatividade, na
liberdade no discernimento comuni-
fério. No momento presente, urge
sonhar, projetar um futuro desejdvel,
crescentemente melhor, apoiados

na experiéncia do passado; abrem
novos caminhos os que feimam em
reinventar o passado. E necessario
nunca perder de vista a experiéncia,
seja ela marcada por conquistas,
seja por fracassos, sob pena de ndo
dispor da base necessaria para,
sobre ela, edificar o novo.”

Imagens meramente ilustrativas
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do Gmail, e com o Android, o maior sistema
operacional do ramo.

Em 2013, o Google lucrou 13 bilhoes de
dolares. Na realidade brasileira, passou quase
despercebida a compra da Titan Aerospace, fa-
bricante de veiculos aéreos nao tripulados, co-
nhecidos como drones. Nessa compra, o Google
venceu o Facebook de Mark Zuckerberg, que
estava negociando a compra da Titan por US$
60 milhoes. O Google e o Facebook anuncia-
ram que seus respectivos projetos irao levar a
internet a lugares mais remotos
e, assim, criar novos clientes. As
dificuldades técnicas de utilizar
um drone movido a energia so-
lar para transmitir a internet em
locais sem rede fisica ou sem
torres de telecomunicacoes sdo
enormes, como sao grandes as
promessas de milhdes de novos
usudrios e milhares de milhoes
de receita. Os drones espaciais
equipados com dispositivos de
captacao de imagens em tempo
real vao transformar o Maps do
Google em informante impla-
cavel e destruidor das fronteiras entre a esfera
publica e a privada.

2.2. Neocolonialismo
do mundo digital

Num momento de um acentuado “éxodo
eclesial”, a promessa do mundo digital de
criar possibilidades de nao somente impedir
a “fuga”, mas também de “segurar a clientela”
e de aumentar o numero dos catélicos, é ten-
tadora. Ampliar as possibilidades do raio
pastoral, até hoje nao suficientemente con-
templado, e o descontentamento com o esta-
tuto do “pequeno rebanho” parece vital. Para
a formacao dos nossos quadros pastorais, faz-
-se necessaria uma nova matéria curricular:
“Perspectivas e praticas do mundo digitaliza-
do em catequese e pastoral”. Mas quais sdo
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“A pastoral do
encontro prioriza
o relacionamento
igualitario entre
destinatario e emissor
de mensagens,
porque ambos sao
agentes de pastoral
e sujeitos da
evangelizacao.”

essas perspectivas? As novas tecnologias re-
solvem apenas uma parte do problema que
os “condominios fechados”, um conglomera-
do de muros reais, mas também de muros
ideologicos, de desinteresse, cansaco e pro-
testo, criaram.

Durante o sistema colonial, a experiéncia
pastoral nos ensinou que os meios e sistemas
nao sao veiculos inocentes que permitem uma
divisao de trabalho entre os que estao de olho
no ouro e os que querem salvar almas. Pode-
mos navegar com as naus do co-
lonizador sem colonizar? Colo-
nizar significa nao somente de-
sapropriar o colonizado de seu
“ouro”. Significa também impor
a propria ideologia do coloniza-
dor ao colonizado. Se o meio faz
parte da mensagem, como Mar-
shall McLuhan nos ensinou,
qual é a mensagem do mundo
digitalizado e seu efeito colateral,
que ressoa além do sem-ntimero
de novos destinatarios que todos
gostariam de alcancar?

Outro atrativo do mundo
digitalizado e das novas tecnologias de co-
municacao € o crescimento do desejo insaci-
avel de lucro que, de certo modo, escraviza,
novamente, os seus destinatarios. Podemos
mergulhar no mundo digital, sem molhar-
-nos nas aguas do lucro, do mercado, da alie-
nacio e dos deslizes da propaganda? Pode-
mos ser pré-modernos, modernos e pés-mo-
dernos ao mesmo tempo, ja que essas trés
dimensoes se sobrepoem no entrelacamento
da oralidade, da escrita e da digitalizacao?

3. Construcao da cultura do encontro
em comunidades e redes

“Nova colonizaciao”, “distancia fisica” e
“relacionamentos” desiguais entre destinata-
rios e emissores de mensagens caracterizam
as desvantagens do mundo digital. Sem des-



prezar as novas possibilidades do mundo di-
gital, a pastoral deve priorizar os trilhos da
presenca mistica e da profecia que atraves-
sam a “cultura do encontro”.

3.1. Dimensao mistica

A pastoral do encontro prioriza o relacio-
namento igualitario entre destinatario e emis-
sor de mensagens, porque ambos sao agentes
de pastoral e sujeitos da evangelizacao. O so-
nho do nimero grande ou até da totalidade
dos destinatdrios, alimentado pelo mundo
digital, ¢ pago com a moeda da amizade que
exige proximidade: “So6 a proximidade que
nos faz amigos nos permite apreciar profun-
damente os valores dos pobres de hoje, seus
legitimos desejos e seu modo proprio de vi-
ver a fé. A opcao pelos pobres deve conduzir-
-nos a amizade com os pobres. Dia a dia os
pobres se fazem sujeitos da evangelizacdo e
da promocdo humana integral (DAp 398)”.

Os pobres representam o ponto de parti-
da, néo a totalidade dos sujeitos da pastoral,
que sao os batizados: “Cada um dos batiza-
dos, independentemente da propria funcao
na Igreja e do grau de instrucdo da sua fé, é
um sujeito ativo de evangelizacdo [...]. A
nova evangelizacao deve implicar um novo
protagonismo de cada um dos batizados”
(EG 120): “A melhor motivacdo para se deci-
dir a comunicar o Evangelho é contempla-lo
com amor [...]. Por isso, é urgente recuperar
um espirito contemplativo” (EG 264).

Além das questoes meramente econdmi-
cas que tratam da geracdo de lucros, se im-
poem questoes politico-culturais ao debate,
como, por exemplo, a questao entre chaves de
comunica¢ao universal, que o mundo digital
oferece, e a questdao de comunicacéo contextu-
al e cultural que emerge da oralidade.

A roda da “conversao pastoral” deve girar
em torno dos dois eixos da multiplicacao dos
destinatarios, e da contextualizacdo cultural
(encarnacdo) da mensagem. Trata-se da inte-
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Juventude e vocacoes hoje
Caminhos e perspectivas para
uma pastoral vocacional

Sebastidgo Corréa Nefo

72 pégs.

A nova reclidade pésmodemna
dificulta o encontro vocacional.

Este livio oferece duas linhas de
frabalho: o acompanhamento da
evangelizacdo da juventude com
seus desafios atuais e o confexio de
formagdo presbiteral.”Apaixonados
por uma Igreja que se deixa
evangelizar, que escuta e oferece
como servico humilde aquilo que
carrega em vasos de barro; uma
lgreja que saiba contemplar o divino
no jovem e o cative pelo amor.”
Padre Sebasfido Corréa Netfo é
graduado em Filosofia e Teologia
pela PUC-Minas e pésgraduado
em Formacédo Presbiteral pelo

ISTA. Especializou na formagdo e
evangelizacdo da juventude.
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gracdo de uma tarefa bipolar na agenda pas-
toral: da integracdo de uma contextualizacao
universal e de uma universalidade contextu-
alizada. O preco que a pastoral pagaria pela
mera universalizacdo digitalizada seria o es-
friamento das relacdes humanas, e, pela mera
contextualizacdo, o encolhimento numérico
e o encurtamento do horizonte para niveis
paroquiais fechados. Nao temos a possibili-
dade de escolher entre um ou outro em torno
dos quais se criariam grupos de partidarios
militantes e seus grupos opostos. Os misti-
cos, como Nicolau de Cusa, nos falam da
coincidéncia dos opostos, assumida na Evan-
gelii gaudium do papa Francisco. E possivel:

[...] desenvolver uma
comunhdo nas diferencas,
que pode ser facilitada so
por pessoas magnanimas
que tém a coragem de ultra-
passar a superficie conflitual
e consideram os outros na
sua dignidade mais profun-
da. Por isso, é necessario
postular um principio que é
indispensavel para construir
a amizade social: a unidade
¢ superior ao conflito. A solidariedade, en-
tendida no seu sentido mais profundo e de-
safiador, torna-se, assim, um estilo de cons-
trucdo da histéria, um ambito vital onde os
conflitos, as tensdes e os opostos podem al-
cancar uma unidade multifacetada que gera
nova vida. Nao é apostar no sincretismo ou
na absor¢ao de um no outro, mas na resolu-
¢éo num plano superior que conserva em si
as preciosas potencialidades das polaridades
em contraste (EG 228).

A “unidade multifacetada que gera nova
vida” e “conserva em si as preciosas potencia-
lidades das polaridades em contraste” é, des-
de tempos primordiais, o sonho dos misticos.
Romper os contextos sem destrui-los, e cami-
nhar em direcdo do mistério da unidade tri-
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“A mistica do encontro,
de viver juntos,
misturar-nos, " nao
€ uma mistica pré-
moderna e tribal de
um comunitarismo
historicamente
caducado.”

nitaria de Deus — eis o caminho que prepara
a recapitulacao do cosmo em Cristo, que é a
nossa paz. “Desenvolver uma cultura do en-
contro numa harmonia pluriforme” (EG 220)
¢ um caminho lento e arduo. Nessa perspec-
tiva, por ser desinteressada em poder e lucro,
a comunicacdo universal que acolhe as dife-
rencas num didlogo produtivo é possivel,
além e aquém do mundo digitalizado comer-
cializado. Os misticos diriam: desenterrar
Deus, que, como Verbo, nos faz participar de
sua ressurreicdo na vida cotidiana.

3.2. Dimensao profética

Por acompanhar, assumir e
contestar as grandes tendeéncias
da época, a evangelizacao radica-
da na cultura do encontro faz par-
te de uma pastoral profética. As
“grandes tendéncias” nao levam
em conta os destinatdrios como
sujeitos ou protagonistas. Os bati-
zados que defendem os pobres e
os outros como uma causa do
Reino sempre se encontram no
centro de conflitos sociais e cultu-
rais. A unifo com Jesus Cristo “através dos po-
bres é uma dimensao constitutiva de nossa fé
[...]. A mesma unido [...] nos faz amigos dos po-
bres e solidarios com seu destino” (DAp 257).

A comunica¢do com esses N0ssos amigos
¢ uma meta permanente. Ela ndo flui por
causa de barreiras estruturais e pessoais. A
real comunicacdo aponta sempre para ruptu-
ras sistémicas e conversao pessoal. Numa so-
ciedade de classe, a comunicacio é sistemica-
mente travada por grandes desigualdades
sociais. Mas, mesmo imaginando estruturas
que superaram as desigualdades, a comuni-
cacdo estd cheia de ruidos por causa de rela-
coes inauténticas de individuos alienados.
Ruptura e conversao tém dimensoes religio-
sas, sociais, politicas, éticas, econdmicas e
escatologicas.



A dimensio profética opde-se a comuni-
cacdo universal digitalizada como comunica-
cdo descontextualizada. Ao mesmo tempo,
luta pela presenca microestrutural e manu-
tencdo do calor humano nas situacoes exis-
tenciais da vida humana mutilada.

A pastoral profética é, segundo o Docu-
mento de Aparecida, uma funcao de sua ecle-
sialidade: a Igreja “é chamada a ser sacramen-
to de amor, solidariedade e justica” (DAp
396), e esta “convocada a ser ‘advogada da
justica e defensora dos pobres™ (DAp 395, cf.
DAp 508). “Em sua missio de advogada da
justica e dos pobres, a Igreja se faz solidaria”
(DAp 533, cf. DAp 508), e assume “a atitude
de compaixao e cuidado do Pai, que se mani-
festa na acao libertadora de Jesus” (DAp 532).

O antincio da Boa-Nova aos pobres e sua de-
fesa caracterizam a dimensao pneumatologica da
pastoral. O Espirito Santo, que invocamos como
Paraclito, é advogado e defensor do “pequeno
operario”, dos pobres e dos outros. Se a pastoral é
o carisma do conjunto das fundacées de Alberio-
ne, da Familia Paulina,* e da Igreja como tal, que
propdem “conversio pastoral” (DAp 366) para
louvar a Deus na humanidade ferida, entao preci-
samos refletir estratégias de um novo paradigma
da Igreja universal em contextos cuja meta e obs-
taculo a Exortacao Evangelii gaudium enfatiza:

Neste tempo em que as redes e demais
instrumentos da comunicacdo humana al-
cangaram progressos inauditos, sentimos o
desafio de descobrir e transmitir a “mistica”
de viver juntos, misturar-nos, encontrar-
-nos, dar o braco, apoiar-nos, participar
nesta maré um pouco cadtica que pode
transformar-se numa verdadeira experiéncia
de fraternidade, numa caravana solidaria,
numa peregrinacéo sagrada. Assim, as maio-
res possibilidades de comunicacéo traduzir-
-se-a0 em novas oportunidades de encontro
e solidariedade entre todos (EG 87).

4 Silvio SASSI, “O carisma paulino é pastoral”, Carta do
Superior-Geral, Paulus, port., 2013 [uso interno].

“A mistica de viver juntos, misturar-nos,
encontrar-nos” ndo ¢ uma mistica pré-mo-
derna e tribal de um comunitarismo histori-
camente caducado, mas uma construcao so-
cial que permite a convivéncia pacifica da
humanidade em sua diversidade. A “maré
um pouco cadtica” foi castigada por ventos
que se opdem a essa mistica. O termo “comu-
nidade” aponta para realidades sociais con-
textuals nem sempre intercomunicaveis.
“Comunidade” pode apontar para uma co-
munidade na qual prevalecem codigos fecha-
dos ou abertos, para uma comunidade agra-
ria e oral, uma comunidade cientifica, indige-
na e indigenista, pré-moderna, industrial e
pos-industrial. A invencédo da escrita, do livro
e do computador pode perpassar todas elas.

A invencao da tipografia nos trouxe nao
s6 a Biblia de Lutero, mas também a agenda,
com seu impacto sobre nosso tempo disponi-
vel e os donos dos meios de producio de li-
vros e jornais. A digitalizacao consome mais
tempo que libera para a evangelizacao no in-
terior de uma expressao da cultura do encon-
tro. Redimensionar os imperativos universais
da digitalizacao, que nos abrem horizontes
fascinantes, significa nao permitir que se tor-
nem donos do nosso tempo e nao permitir a
cristalizacao de processos (cf. EG 223).

Quem sdo as pessoas e 0s meios que con-
tribuem para a construcao de comunidades
através de processos escondidos e abrem mao
de resultados visiveis e imediatos? A Evangelii
gaudium nos da uma resposta com um crité-
rio enunciado por Romano Guardini: “O tni-
co padrao para avaliar justamente uma época
¢ perguntar-se até que ponto, nela, se desen-
volve e alcanca uma auténtica razio de ser a
plenitude da existéncia humana, de acordo
com o carater peculiar e as possibilidades da
dita época” (EG 224).

Se a palavra “encontro” é a palavra-chave
que se tornou conceito pastoral como “cultu-
ra do encontro”, entdo queremos saber “como
projetar, numa cultura que privilegie o dialo-
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go como forma de encontro, a busca de con-
senso e de acordos, mas sem a separar da
preocupacao por uma sociedade justa, capaz
de memoria e sem exclusoes. [...] Trata-se de
um acordo para viver juntos, de um pacto so-
cial e cultural (EG 239). No inicio dessa cul-
tura do encontro esta o encontro dos encon-
tros com Deus-Pai e com Jesus Cristo, que ele
nos enviou: “A comunidade missionaria ex-
perimenta que o Senhor tomou a iniciativa,
precedeu-a no amor (cf. 1Jo4,10)” (EG 24).

A busca e descoberta do amor de Deus no
lugar do encontro faz o “assédio espiritual”
desnecessario: “As maiores possibilidades de
comunicacdo traduzir-se-ao em novas oportu-
nidades de encontro e solidariedade entre to-
dos. [...] Fechar-se em si mesmo é provar o
veneno amargo da imanéncia, e a humanidade
perdera com cada opcéo egoista que fizermos”
(EG 87). A paciéncia de escutar, de ir ao en-
contro e servir é muito mais importante do
que a fala normativa e imperativa daquele que
quer que O Outro assuma suas convicgoes.

Na linguagem da geracao Facebook, as
familias fundadas por Tiago Alberione hoje
sao communities em redes, desafiadas pela ur-
geéncia da caridade de Cristo, a velocidade de
aparatos e pela lentiddo do encontro face a
face: “Assim como alguns quiseram um Cris-
to puramente espiritual, sem carne nem cruz,
também se pretendem relacoes interpessoais
mediadas apenas por sofisticados aparatos,
por écrans e sistemas que se podem acender e
apagar a vontade (EG 88). No mundo globa-

lizado, redes de ¢, sem fronteiras, e comuni-
dades que contextualizam amor e esperanca,
participacéo e presenca, fraternidade e soli-
dariedade, tornaram-se desafios gigantes.
Proximidade e presenca, universalidade e ur-
géncia pastoral se articulam em sete registros
que fazem parte da “cultura do encontro™

« mobilidade (mistica do caminho e rup-
tura sistémica);

« pluralidade (dialogos com o diferente);
« relevancia (para os pobres e os outros);
o leveza (fisica e estrutural, simplicidade
de doutrinas e da vida);

« visibilidade (sinal que renuncia a totalida-
de sem abrir mio de sua missionariedade);
« conectividade (proximidade universal e
capacidade de articulac@o) e

« transparéncia (visao além e aquém das
coisas tangiveis).

Com suas tensoes geradoras, nos convidam

aabracar o risco do encontro com o rosto
do outro, com a sua presenca fisica que inter-
pela, com o seu sofrimento e suas reivindica-
¢des [...]. A verdadeira fé no Filho de Deus
feito carne ¢é inseparavel do dom de si mes-
mo, da pertenca a comunidade, do servico,
da reconciliacdo com a carne dos outros. Na
sua encarnacdo, o Filho de Deus convidou-
-nos a revolucio da ternura (EG 88).

Benedictus qui audit et audet! — Abencoado
aquele que escuta e arrisca! [ ]
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Comunicagado: eixo da agao
pastoral da Igreja

Joana T. Puntel, fsp*

A comunicacdo como elemento articulador das mudancas na
sociedade. O beato Tiago Alberione, fundador da Familia Paulina, no
inicio do século XX, intui o significado e a importancia da comunicacao
como “eixo” sobre o qual se movem as pastorais. Alberione introduz
entdo na Igreja um carisma pastoral: evangelizar com a comunicagao.
O elo comunicacao e pastoral faz parte da nova evangelizacao, nas
mais variadas exigéncias do mundo contempordneo, especialmente a
crise da transmissdo da fé. O “eixo” é dindmico, evolui com os tempos;
as pastorais, para realizar o didlogo entre fé e cultura, devem entrar
no dinamismo atual da comunicacdo.

* Irma paulina, doutora em Ciéncias da Comunicacao pela Simon Fraser University (Vancouver, Canada) e Universidade
de Sao Paulo, com poés-doutorado pela London School of Economics and Political Science (Londres, Inglaterra). Docente
na FAPCOM e no SEPAC. Pesquisadora, conferencista na area de pastoral da comunicacao; tem varias publicacoes na
area da Comunicacao, Igreja e Cultura. E-mail: joana.puntel@gmail.com.
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Introducao

a comunicaco vista como elemento ar-

ticulador das mudancas na sociedade,

encontra-se o bem-aventurado Tiago
Alberione, fundador da Familia Paulina, no ini-
cio do século XX. Alberione in-
tui, na sua época, o significado e
a importancia da comunicacio
como “eixo” sobre o qual se mo-
vem as pastorais, e introduz na
Igreja um carisma pastoral: evan-
gelizar com a comunicacdo. O
elo comunicagdo e pastoral faz
parte da nova evangelizacdo. O
“eixo” é dinamico, e as pastorais,
para realizar o dialogo entre fé e
cultura, devem entrar no dina-
mismo atual da comunicacéo.

1. Comunicacao como elemento
articulador das mudancas na
sociedade

Ao considerar a comunicacdo como eixo
da acdo pastoral da Igreja, faz-se necessario
explicitar o que se entende dizer com a pala-
vra eixo: uma peca simples, em continuo mo-
vimento, que é o suporte para 0 movimento
de outras pecas, enfim, que é imprescindivel
para que outros componentes de um todo se
movam. Pode parecer simplista e até estra-
nha, ou até mesmo audaciosa, a pretensao de
afirmar que a comunicacdo é o eixo da acao
pastoral. Nao se trata de assegurar que a co-
municacdo € o centro; este € Jesus Cristo, mas
a comunicacdo é o que move a acdo pastoral
em direcdo a esse Jesus Cristo.

Fundamentando o que se acaba de dizer,
o Documento de Aparecida (n. 484), que nos
interpela para o discipulado e a missionarie-
dade, afirma: “a comunicacdo é o elemento
articulador das mudancas na sociedade”. A
acao pastoral da Igreja deve estar em sintonia
com as mudancas que se realizam na socieda-
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“Nao se trata
somente de observar
as inumeras novas
tecnologias que
surgem e que hoje
chamamos de cultura
digital, mas de
alargar o horizonte
e alcancar o ser
humano.”

de para poder dialogar com as pessoas de
hoje: dialogo entre fé e cultura — trés palavras
indispensaveis para a fundamentacao das mais
variadas tipologias de pastorais.

Esse eixo traz algumas exigéncias do que
significa ser/estar na sociedade
hoje e, por conseguinte, desen-
volver uma acio pastoral eficien-
te, competente, que realmente
realize e consolide o dialogo entre
afé e a cultura. Quais seriam essas
exigéncias? Entre tantas, aponta-
-se 0 que parece essencial: alargar
os horizontes e sensibilidade aos
sinais dos tempos — uma grande e
profunda visdo da sociedade,
onde vive o ser humano, objeto
da nossa pastoral. Considerando
essa importancia, a Igreja, nos
seus documentos, insiste progres-
sivamente na necessidade do compreender, do
educar-se para a comunicacéo e, naturalmente,
para as suas interacoes, pois estamos diante de
um “novo sujeito” a ser evangelizado na socieda-
de contemporanea. Portanto, o dialogo entre fé e
cultura se faz indispensavel no olhar sobre a ci-
dade.

Alargar os horizontes: visao
e sensibilidade

A pergunta, do ponto de vista da evange-
lizacdo, é: o que esta acontecendo com o ser
humano em meio as mudancas, inclusive es-
truturais, que a sociedade vive hoje? Pois nio
se trata somente de observar as inimeras no-
vas tecnologias que surgem e que hoje chama-
mos de cultura digital, mas de alargar o hori-
zonte e alcancar o ser humano — o que acon-
tece com ele? Nasce um novo antropolégico.
E isso interessa a pastoral.

Parte apreciavel das mudancas na forma
de viver (MORAES, 2006) vincula-se a prima-
zia da comunicacdo na ambiéncia tecnocultu-
ral e digital. Redes infoeletronicas, satélites e
fibras opticas atravessam a Terra, interligando



povos, paises, culturas e economias.

Nao ha duvida de que a sociedade con-
temporanea esta imersa em um espaco midia-
tizado (SODRE, 2006, p. 16) regido pelas no-
vas tecnologias e moldado pelo virtual. O que
ocorre (e é o “novo”!) é que a comunicacao
centralizada, unidirecional (unilinear) e verti-
cal é transformada especialmente pela ambi-
éncia proporcionada pelas redes digitais. Nes-
se contexto, a midia deixa de ser um campo
fechado em si, de utilidades apenas instru-
mentais, e passa a condicdo de produtora dos
sentidos sociais.

Esse novo modo de ser no mundo esta re-
lacionado com o fato de que, hoje, as novas
geracoes ja sao nativas digitais. Muito mais do
que antes, somos seres em comunicacdo glo-
bal. Esse é um modo de ser em rede comuni-
cacional. H4 um processo, pode-se dizer, de
superacdo da existéncia individual para o es-
tabelecimento de um corpo coletivo. Por isso,
afirma o pesquisador Pedro Gilberto Gomes
(2009, p. 5), “a tecnologia digital esta colo-
cando a humanidade num patamar distinto.
Esse patamar, muito embora tenha raizes no
progresso anterior, representa a constituicao
de uma nova ambiéncia social”.

Tal fato é um salto qualitativo porque re-
presenta um estagio superior do qual nao ha
volta. Exemplifica o pesquisador que, assim
como a invencao do alfabeto foi um salto qua-
litativo com respeito a oralidade, e a eletrici-
dade com respeito ao vapor, a tecnologia digi-
tal esta colocando as pessoas em uma nova
ambiéncia social.

Afirma o comunicélogo Muniz Sodré
(2009, p. 8) que estamos vivendo um quarto
bios que implica uma nova tecnologia percep-
tiva e mental, portanto, um novo tipo de rela-
cionamento do individuo com as referéncias
concretas e com a verdade, ou seja, uma outra
condicdo antropolégica. Em outras palavras,
esta se gerando uma nova ecologia simbdlica,
isto é, ha uma alteracdo nos modos de percep-
¢do e praticas correntes na midia tradicional;

uma alteracdo nos comportamentos e atitudes
na esfera dos costumes normalmente pauta-
dos pela midia. Surge, entdo, no entender de
Sodré, um novo éthos: um novo habitat, uma
atmosfera afetiva (emocdes, sentimentos, ati-
tudes) em que se movimenta determinada for-
macao social. “O éthos caracteriza-se pela ma-
nifesta articulacdo dos meios de comunicacdo
e informacdo com a vida social.” Ou seja, os
mecanismos de conteudos culturais e de for-
macao das crencas sao atravessados pelas tec-
nologias de interacdo ou contato.

2. Tiago Alberione: exemplo de visao
e sensibilidade - sintonia com os
tempos

Ao longo da histéria, encontramos pesso-
as que souberam “alargar o olhar, ter visao e
sensibilidade aos sinais dos tempos” para fa-
zer o bem. E sdo inimeros os pontos lumino-
sos que “semearam” a histéria. Foi cultivando
a visdo sobre o mundo, a sociedade do novo
século que nascia (1800 para o 1900), que
um pequeno-grande homem, Tiago Alberio-
ne, docil ao Espirito, despontou como ponto
luminoso na Igreja, profundamente sintoniza-
do com a realidade sociocultural e eclesial. Ele
despertou, inquietou-se e perguntou ao Se-
nhor: “O que fazer pelos homens do novo sé-
culo?”. Sua inquietacdo naquele contexto nas-
cia de um chamado para proclamar a Palavra
de Deus com os modernos meios de comuni-
cacdo, entdo florescentes. No inicio, certa-
mente com a imprensa, depois com o radio, a
TV, chegou até a tentar o cinema, enfim, os
audiovisuais, e, vislumbrando o futuro, disse:
“Tudo que a ciéncia poderia oferecer para fa-
zer o bem”. Era preciso alargar o horizonte,
estar em sintonia com os tempos, para procla-
mar a Palavra de Deus. Tudo foi amadurecido
na oracdo, e Tiago Alberione fundou entdo a
Familia Paulina, iniciando com os padres e ir-
maos paulinos; depois, com a valorizacao da
mulher, vieram as irmas paulinas: todos com
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um carisma para a evangelizacdo com a co-
municacio.!

Alberione iniciou, assim, na Igreja, um
estilo original de evangelizacdo — santidade e
apostolado com a imprensa e os sucessivos
a pregacao escrita
junto a pregacédo oral”.? A Igreja e a sociedade
ganharam a Familia Paulina para evangelizar

«

meios de comunicacio,

com a comunicacao. Ele intuiu o significado e
a importancia da comunicacdo como “eixo”
sobre o qual se movem as pastorais. Introdu-
ziu, entdo, na Igreja um carisma pastoral:
evangelizar com a comunicacéo.

As mudancas do contexto social influen-
ciam sobre a pastoral. E Alberione chega a dizer
em certa ocasido: “convém alargar
[os horizontes], segundo as neces-
sidades de hoje [...] Convém tomar
o mundo e os homens como eles
sdo hoje, para fazer o bem, hoje”.
“Toda a Familia Paulina orienta-se
para a pastoral [...] Hoje, fala-se
muito a respeito do espirito pasto-
ral; no entanto, ja faz algum tempo
que esse espirito pastoral desper-
tou” (1965). Dar orientacio mo-
derna as obras ¢ o que deduzimos
de seu espirito profético e criativo. Assim, diz:

a religido, a doutrina, a moral, a ascética
sdo imutaveis; no entanto, tém sofrido e so-
frem ainda certo progresso acidental, porque
vao sendo compreendidas pelos homens e
se adaptam as necessidades dos tempos e
das classes sociais. N6s devemos conduzir as
almas ao paraiso; no entanto, devemos con-

1 A Familia Paulina, fundada pelo bem-aventurado Tiago
Alberione, iniciada em 1914, é composta pela Pia
Sociedade de S&o Paulo (Padres e Irmaos Paulinos); pela Pia
Sociedade Filhas de Sao Paulo (Irmas Paulinas); pelas Irmas
Pias Discipulas do Divino Mestre; pelas Irmas de Jesus Bom
Pastor (Pastorinhas); pelas Irmas de Nossa Senhora Rainha
dos Apéstolos (Apostolinas); e pelos Institutos Seculares:
Maria Santissima da Anunciacdo (Anunciatinas), de Sao
Gabriel Arcanjo (Gabrielinos), Santa Familia, Jesus
Sacerdote e Unido dos Cooperadores Paulinos.

2 Apostolato stampa, p. 24.
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“Alberione intuiu
o significado e a
importancia da
comunicacao como
‘eixo’ sobre o
qual se movem as
pastorais.”

duzir ndo aquelas que viveram dez séculos
atras, e sim aquelas que vivem hoje (Anota-
coes de Teologia Pastoral, 92-93).

Havia muita preocupacao de organizar as ati-
vidades apostolicas: a vontade de alcangar a to-
dos, ndo somente os individuos, mas também a
massa do povo e as classes cultas, a criatividade
para ir ao encontro de necessidades reais das pes-
soas e a sensibilidade para conhecer o contexto
social contemporaneo sio as motivagdes profun-
das que levaram Alberione a amadurecer a ideia
da evangelizacdo com a comunicacéo para anun-
ciar o Reino de Deus, e que ele confiou aos mem-
bros da Familia Paulina. Vale ressaltar ainda a
abertura de mente e o senso de missionariedade
de Alberione ao formar a Familia
Paulina: ele quis a presenca da
mulher associada ao zelo sacerdo-
tal, dai a fundacdo de varias con-
gregacoes femininas.® Nao se can-
sava de enfatizar, para os seus se-
guidores, que o equilibrio do ca-
risma paulino se compoe de uma
contemplacio finalidade
apostdlica e de uma acéo pastoral
com motivos contemplativos.

com

O carisma paulino tem uma identidade pas-
toral e encontra na evangelizacdo com a comuni-
cacdo a sua permanente juventude (SASSI,
2013), lembrando-se que, desde o inicio, o
bem-aventurado Tiago Alberione descreveu o
carisma paulino como uma unidade indissolu-
vel de diversos elementos: “O mundo tem ne-
cessidade de uma nova, longa e profunda evan-
gelizacao” (La primavera paolina, p. 680).

3. A comunicacao como eixo da acao
pastoral da Igreja

O elo comunicacio e pastoral faz parte da
nova evangelizacdo, nas mais variadas exigén-

3 A esséncia do pensamento de Alberione sobre a mulher
esta no livio A mulher associada ao zelo sacerdotal.



cias do mundo contemporaneo, especialmente
a crise da transmissdo da fé. O “eixo” é dinami-
co, evolui com os tempos; as pastorais, para
realizar o dialogo entre fé e cultura, devem en-
trar no dinamismo atual da comunicacéo.

No contexto da cultura em que vivemos,
faz-se necessario assumir a propria comunica-
¢do como eixo transversal de toda a acdo pasto-
ral. Isso requer o esforco para compreender a
comunicacido como uma experiéncia de vida. E
aqui podemos sempre “linkar” com o pensa-
mento do Magistério da Igreja, nas mensagens
dos papas por ocasido do Dia Mundial das Co-
municacdes, onde nos falam sobre a “Verdade,
antncio e autenticidade de vida na era digital”
(2011), “Redes sociais: portais de verdade e de
fé; novos espacos de evangelizacdo” (2013) e
“Comunicacio a servico de uma auténtica cultu-
ra do encontro” (2014), chamando-nos a aten-
cdo para o fato de descobrirmos como sermos
cristdos no contexto das redes sociais.

As mensagens, entdo, tratam de uma pers-
pectiva que assume a comunicacdo para além
dos aparatos, e oferecem a reflexdo sobre a
necessidade de substituir o costumeiro des-
lumbramento perante as novas tecnologias
pela reafirmacao do ser humano como um ser
de comunicacao na comunidade e pela comu-
nidade, integrando ecossistemas comunicati-
vos abertos e criativos, sejam estes os espagos
da familia, da escola ou da paroquia, do am-
biente de trabalho, ou da propria midia (Ben-
to XVI, 2010).

Em sua mensagem para o Dia Mundial das
Comunicacoes (2010), Bento XVI adverte aos
cristaos que, para dar respostas adequadas a
questoes no ambito das grandes mudancas cul-
turais, particularmente sentidas no mundo ju-
venil, as vias de comunicacio, abertas pelas
conquistas tecnologicas, tornaram-se um ins-
trumento util. De fato, pondo a nossa disposi-
cao meios que permitem uma capacidade de
expressao praticamente ilimitada, o mundo
digital abre perspectivas e concretizacdes nota-
veis ao incitamento paulino: “Ai de mim se nao

A ditadura continuada

Fatos, factoides e partidarismo
da imprensa na elei¢cdo

de Dilma Rousseff
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anunciar o Evangelho!” (1Cor 9,16).

Nao ha davida de que, como ja dissemos, es-
tamos imersos em uma cultura, um ambiente que
se chama cultura digital, pois sdo milhdes de pes-
soas que circulam no grande espaco que a internet
oferece, a procura de informacoes, conteudos,
contatos, entretenimento, servicos, produtos. As-
sim, como afirma o recente Diretério de Comuni-
cacdo da Igreja no Brasil (2014),
“deve-se entender a sociedade atual
a partir dos processos de comunica-
¢do centrados na pessoa e nas rela-
coes entre ela, a sociedade e o mun-
do. A propria sociedade, seus indi-
viduos e instituicoes passam a to-
mar as midias, suas praticas e logi-
cas como referéncia no estabeleci-
mento de seus processos internos”
(16). E Jodo Paulo II (2005) afirma-
va: “A nossa época é um tempo de
comunicacdo global, onde muitos
momentos da existéncia humana se
desenrolam através de processos
midiaticos”. Isso proporciona o sur-
gimento de novos ambientes de interacao social,
que possibilitam a homens e mulheres desenvol-
verem novos modos de ser pessoa, de estar na so-
ciedade, de ser comunidade e de viver a fé.

Todas as transformacoes, as mudancas em
que estamos imersos, apresentam desafios e
oportunidades para a Igreja (e, portanto, as pas-
torais), neste inicio de século XXI, que conver-
gem para a necessidade de uma revisdo pastoral
e cultural. Ja nos dizia o Documento Aetatis No-
vae (4): “A revolucdo das comunicacdes afeta
[...] a percepcdo que se pode ter da Igreja e con-
tribui para a modelacao das proprias estruturas
e funcionamento. Tudo isso tem consequéncias
pastorais importantes”.

Essa “revolucdo” impulsiona a Igreja a uma
espécie de revisao pastoral e cultural, a fim de ser
capaz de enfrentar de maneira apropriada a pas-
sagem de época que estamos vivendo, afirma
Joao Paulo II. O descortinar desse novo tempo
leva a Igreja a “se impregnar, sempre mais profun-
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deslumbramento
perante as novas
tecnologias pela
reafirmacao do ser
humano como um
ser de comunicacao
na comunidade e
pela comunidade.”

damente, no mundo mutavel das comunicacoes
sociais” (Dia Mundial das Comunicacdes, 2001).
Para anunciar o Reino proposto por Jesus, “ndo
basta utilizar a midia para difundir a mensagem
crista e o Magistério da Igreja, mas é preciso inte-
grar a propria mensagem nessa nova cultura cria-
da a partir da comunicacao moderna” (Redempto-
ris missio, n. 37). Trata-se de inculturar o Evange-
lho na comunicacio atual.

“Substituir o
costumeiro

Comunicacao como
“habita¢dao” de um mundo

Um dos pontos fundamentais,
como parte da compreensio da
“comunicacdo como eixo da acdo
pastoral da Igreja”, estd na mudan-
ca de mentalidade em compreen-
der a comunicacio nio reduzida a
instrumentos, mas, segundo o pes-
quisador Luca Pandolfi:

pensar a comunicacio como
um lugar do qual nés fazemos
parte e devemos habita-lo segun-
do o estilo evangélico que, pouco
por vez, procura os caminhos corretos para
encarnar-se. Esta mudanca de mentalidade
¢ fundamental: faz pensar a evangelizacio
como promocao de vida, isto é, como boa
noticia que faz emergir a vida. O conceito
de encarnacido é o modo com o qual se
evangeliza; uma evangelizacdo sem encar-
nacdo nio tem sentido.*

Dessa “habitacdo” do mundo, podemos obser-
var que estao nascendo novas maneiras de pensar,
de ensinar e de aprender. Portanto, ndo se trata
simplesmente de adquirir um novo computador. A
mudanca consiste em uma passagem de uma
“ideia” que possuiamos até o momento a respeito

4 Luca Pandolfi, “Nuovi Media e nuove mentalita di
comunicazione”, conferéncia proferida em Roma, outubro
de 2012. Traducéo da autora. Luca Pandolfi, da diocese de
Roma, professor de Antropologia Cultural e Sociologia da
religido na Pontificia Universidade Urbaniana, onde dirige o
Centro de Comunicacao Social.



do texto, da leitura. Da-se uma mudanca de méto-
do, isto é, escrever nao é mais oferecer simples-
mente uma mensagem pronta que comunica a in-
tencdo do autor, mas oferecer material para o tra-
balho do leitor, que, agora, se transforma em “au-
tor”. Muda-se a forma de produzir. Muda, entdo, a
funcdo do chamado receptor. E o usudrio que se
serve, como deseja, dos produtos de consulta;
pode escolher segundo os seus gostos e desejos.
Assim, especialmente a hipermidia favorece o de-
senvolvimento da interatividade de forma extraor-
dindria. Trata-se nao apenas de uma "novidade” a
mais no mercado, e sim de novas linguagens que ja
se encontram, progressivamente, na area da educa-
cao. Podemos perceber isso através dos cursos a
distancia que estao proliferando de forma crescen-
te em todo o pais. Chegamos a uma etapa na qual
cada pessoa se transforma em um “né” comunica-
tivo coligado a todos os outros. Nessa perspectiva,
nao se poderd mais viver senao “em rede”.

Na fase industrial, e como caracteristica da
modernidade, temos a cultura de massa, como
uma “profusdo ilimitada dos signos”. Ligada ao
processo de desenvolvimento industrial e urba-
no, a comunicacio de massa inicia a producao
de um produto industrializado e hegemonico.
Consequentemente, temos uma cultura hegemo-
nica. Nesse contexto, a comunicacdo de massa se
transforma em producdo e transmissdo de formas
simbolicas. E uma grande mudanca, profunda,
na sociedade, porque a comunicacao de massa,
como forma simbdlica, comeca a mediar a “cul-
tura moderna”. E a fase industrial.

Ja na pos-modernidade, a comunicacdo
chegou a constituir-se como uma nova ambi-
éncia, um conjunto de valores, uma forma
nova de viver, de nos movimentar, de nos so-
cializar. E isso é, do ponto de vista antropolo-
gico (nossas crencas, nossos estilos de vida,
nossos costumes etc.), uma cultura mididtica,
ou seja, a comunicacao que realmente se cons-
titui em um elemento articulador que gera,
administra, sustenta, desenvolve e ancora to-
dos os aspectos de vida/sociedade que vive-
mos na sociedade contemporanea.

Para Antonio Spadaro, as recentes tecnolo-
gias digitais nao sao mais somente tools (ferra-
mentas), isto é, instrumentos completamente
externos a0 Nosso corpo e a nossa mente. “Os
modernos meios de comunicacio ha tempo fa-
zem parte dos instrumentos comuns através dos
quais as comunidades eclesiasticas se expressam,
entrando em contato com o seu proprio territo-
rio e estabelecendo, muitas vezes, formas de dia-
logo mais abrangentes”. Foi o proprio Bento
XVI, em sua mensagem para o Dia Mundial das
Comunicacoes de 2010, a declara-lo.

Ja é consenso entre os pesquisadores que a
internet esta mudando, sim, nosso modo de pen-
sar e de viver a fé na contemporaneidade. “Se a
internet esta mudando nosso modo de pensar,
ela nao estara modificando a nossa forma de pen-
sar a fé? Esta alterando nosso modo de pensar e
viver a experiéncia da Igreja? Esta transformando
anossa maneira de ler a Biblia?”.

Segundo Spadaro, as redes sociais ndo ex-
pressam um conjunto de individuos, mas um
conjunto de relacdes entre os individuos. “O
conceito-chave nao é mais a ‘presenca’ na rede,
mas a ‘conexdo’: estando presente, mas nao co-
nectado, se esta ‘s6’. Se eu interajo, eu existo. O
individuo entra na rede para experimentar ou
ampliar de algum modo a proximidade/vizi-
nhanca. Deve-se, portanto, entender como o
conceito de ‘proximo’ evolui a partir da rede.”

Importante perceber que a logica da internet
implica que o conhecimento passa pela relacao.
“A web 2.0 é uma rede de relacdes, o conteudo
nao ¢ comunicado através da transmissao, mas
por compartilhamento. Se um contetdo € trans-
mitido, ele nao é conhecido, mas se é comparti-
lhado, sim. Exemplo: no meu blogue, se eu publi-
car e deixar apenas ali, poucos irdo ler. Ja tentei
fazer isso. Mas se eu postar no Twitter, imediata-
mente mais de 2000 pessoas irdo ler no mesmo
dia” (SPADARO, 2012).

Conclusédo

Gostaria de concluir, retomando a expressao
com que iniciei esta exposicdo: a comunicacdo
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como elemento articulador das mudancas na so- cultural no qual somos chamados a anun-
ciedade. Ha um ponto luminoso que nos incenti- ciar a Boa-Nova de Jesus Cristo; mas tam-
va e que apresentou a Igreja um modo original de bém a novidade dos métodos [...] Estamos
evangelizar: o bem-aventurado Tiago Alberione, vivendo momentos de profundas mudan-
fundador da Familia Paulina no inicio do século cas na comunicacdo. Elas sdo visiveis no
XX, que intuiu o significado e a importancia da que diz respeito a técnica. Mas na cultura
comunicacio como “eixo” sobre o sdo mais significativos ainda.

qual se movem as pastorais e as Essa reVOIUQaO
dinamiza. Alberione introduz na impulsiona a Igreja a
Igreja um carisma pastoral: evan-

Nao podemos simplesmente
fazer aquilo que sempre faziamos

uma eSpéCie de revisao e como faziamos com as tecnolo-

gelizar com a comunicacdo. E a . . .
gias. Hoje, mais do que nunca te-

comunicacao se torna o “eixo” di- paStOfal e cultural, a
namico da acdo pastoral da Igreja. — fim de ser capaz de

E concluo com as palavras
do presidente do Pontificio

Conselho para as Comunica- apropriada a passagem
coes (Vaticano), D. Carlo Maria

mos necessidade de audacia e sa-
bedoria para evangelizar. Entao,
enfrentar de maneira  primeiramente, fazer atencao que
a Boa-Nova deve ser proclamada
também digitalmente. E o outro
de época que estamos  desafio ¢ mudar o nosso estilo de

Celli, na sua intervencdo no ul- o
comunicacdo. Devemos ocupar-

timo Sinodo sobre a Nova Evan- vivendo.”

lizacio. 2012 -nos, sobretudo, da questao da
gelizacéo, :

linguagem. No forum digital, ha o espontaneo, o
A nova evangelizacao nos pede de es-  interativo e o participativo. Estamos aprendendo a
tarmos atentos a “novidade” do contexto  superar o modelo do pulpito. [
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Conversao pastoral: desafios
de renovacao da Igreja

Jodo Décio Passos*

A Igreja se faz na acdo concreta no mundo como sinal e instrumento
do Reino de Deus. Para essa missdo é que ela existe com suas
tradicoes, celebracoes e estruturas. Por essa razdo, a Igreja se renova a
medida que se encarna nas diversas realidades, buscando ser fermento
e luz, servindo como Jesus Cristo serviu e dialogando com as diferencas
que caracterizam os diferentes grupos humanos. A pastoral entendida
como missdo que nasce do proprio Evangelho, fonte e base do que a
Igreja é e deve ser; constitui a busca de renovacdo permanente para as
estruturas e para as linguagens que fazem parte da Igreja em cada
tempo e lugar.

*Doutor em Ciéncias Sociais e livre docente em teologia. Professor do Departamento de Ciéncia da
Religido da PUC-SP e do Instituto Sdo Paulo de Estudos Superiores. E autor de diversas publicacées,
sendo seu ultimo livro Concilio Vaticano Il — Reflex6es sobre um carisma em curso , publicado pela
Paulus. Email: jdpassos@pucsp.br.
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oda renovacdo auténtica exige con-

versao de pessoas e estruturas, tendo

em vista que individualidade e cole-
tividade constituem dois aspectos de uma
realidade tnica que ¢ a vida humana. Con-
verter significa optar por uma nova direcao
e, a partir desta, refazer os objetivos e as es-
tratégias de acdo e, em muitos casos, o pro-
prio modo de ser. O convertido vive uma
dinamica permanente de conformar-se a
uma direcdo escolhida e de reafirmar cons-
tantemente essa escolha como orientacdo
fundamental de vida. O cristianismo se
constituiu numa autocom-
preensao e, antes, numa pra-
tica de renascimento da pes-
soa na comunidade. O cristao
é aquele que renasce em Je-
sus Cristo, tornando-se um
homem novo (cf. Rm 6,3-
11), explica o apostolo Paulo.
A Igreja foi a construcao his-
torica dessa realidade nova —
Boa noticia, Evangélion, em
grego —, vivenciada como
fundamento primeiro; foi a comunidade de
renovados e em permanente renovacdo na
atualidade do dom oferecido por Jesus Cris-
to. Os formatos institucionais agregados
progressivamente a essa realidade misterio-
sa primeira vieram de dentro dela propria e
também de fora, do entorno social, cultural
e politico. De dentro, a medida que o tempo
passa e se torna necessario organizar de ma-
neira mais definida a comunidade; quando a
comunidade empresta os modos de organi-
zacao da sociedade greco-romana e, poste-
riormente, do proprio Império Romano.

E nao faltaram, ao longo da historia,
movimentos permanentes de renovacao
eclesial, de retorno aquela fonte original que
caia na rotina e se tornava menos visivel e
operante. Com esse ideal e dinamica, foram
fundadas as comunidades de vida monasti-
ca e as ordens religiosas, fizeram ouvir tam-
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“Nao faltaram, ao
longo da histdria,
movimentos
permanentes de
renovacao eclesial,
de retorno aquela
fonte original.”

bém suas vozes misticos e tedlogos, e foram
convocados muitos Concilios, de modo ex-
plicito o ultimo grande Concilio. A histéria
mostra que a renovacao faz parte da dinami-
ca da Igreja, muito embora se possa consta-
tar uma forca de conservacédo afirmada e re-
produzida pela instituicio que vai se tor-
nando mais estruturada e rigida, em nome
da verdade e da unidade da fé.

A pastoral é a razao de ser da Igreja, e
nao o contrario. E por causa da missdo pas-
toral que a Igreja existe: é enviada a anun-
ciar a vida de Jesus Cristo a todos os povos,
para que todos a tenham ple-
namente (cf. Jo 10,10). Por
essa razdo, a Igreja se organi-
za em suas estruturas e fun-
coes, afina sua linguagem e
sua solidariedade, avalia e
revé suas formas de agir e de
pensar. Isso significa dizer
que a Igreja ndo esta no cen-
tro do anuncio da vida de Je-
sus Cristo, mas a servico dele.
Para tanto, deve vigiar-se para
ndo cair na tentacdo do eclesiocentrismo,
forma de infantilismo eclesial que s6 pode
ser superado quando se abre para o outro
e, no dialogo, constréi com ele novas con-
dicoes de vida pautadas no amor. O papa
Francisco tem falado na necessidade de os
pastores terem “cheiro de ovelhas”. O ser-
vico e o dialogo sdo as atitudes fundamen-
tais da conversao pastoral em nossos dias
de modernidade avancada, marcada pelo
individualismo e pela busca do maior bem-
-estar com o menor esforco. A atitude pas-
toral é, nesse contexto, resisténcia, teste-
munho e acdo que, em ponto pequeno,
provoca transformacdes, ainda que, muitas
vezes, quase imperceptiveis e incontabili-
zaveis (cf. EG, 279-280). A medida que a
Igreja, todo o povo de Deus, se converte
pastoralmente, ela modifica o mundo e
modifica, antes de tudo, a si mesma.



1. A renovacao da Igreja

A lgreja fiel a sua origem esta sempre em
renovacdo — ecclesia semper reformanda, re-
petiam e repetem os reformadores. Essa afir-
macdo é mais que um principio ou uma fra-
se de efeito que possa ser bem acolhida em
alguns contextos eclesiais, como em boa
medida no contexto atual. Para muitos de-
fensores da preservacio da instituicao, ela
significa nao mais que um principio de re-
novacao espiritual dos fiéis, e ndo uma pos-
tura de renovacdo institucional, coisa que
poderia beirar o propésito do protestantis-
mo no século XVI. Para outros, o correto
seria apenas uma re-forma da Igreja (mu-
danca de forma que preserva a esséncia), e
nao uma renovagao que implicaria mudan-
cas radicais e estruturais. Em qualquer um
dos casos, a pergunta pelo que preservar e
pelo que mudar permanece na teoria e na
pratica em todo intento reformador que
emerge na Igreja. A pergunta por aquilo que
é essencial nao fica, de qualquer modo, dis-
pensada e, quase sempre, suscita acalorados
debates. Tratar-se-ia de manter as estruturas
institucionais intactas e mudar as estratégias
evangelizadoras? Ou, de modo oposto, de
uma renovacao a partir da propria estrutu-
ra? Ou, ainda, de modo mais radical, de
uma reforma da propria esséncia, uma vez
que esta pode estar desgastada ou ter sido
perdida no decorrer do tempo? Ha quem
afirme, nas pegadas da filosofia grega, que
uma esséncia nao se perde, precisamente
por constituir a natureza estavel de determi-
nada coisa. Contudo, a esséncia da Igreja
nido pode ser concebida a maneira grega,
como ideia platdnica ou como forma aristo-
télica, donde derivariam, de fato, as quali-
dades da estabilidade e da imutabilidade.
Ela é um carisma presente na historia e, nes-
sa concretude, torna-se mistério vivo e real;
trata-se de um dom vivenciado nas condi-
¢oes reais da historia como escolha livre de

cada fiel que se agrega a uma comunidade e,
nessa relacdo intersubjetiva, se faz comu-
nhdo. A comunidade eclesial constitui essa
comunhio e mistério como povo concreto,
como povo de Deus, nos ensina o Vaticano
IT (cf. Lumen Gentium, cap. I e II).

Mas o povo de Deus é santo e pecador; é
luta entre o homem velho e 0 homem novo
(cf. C13,5-11) e pode perder o dom original
e se desviar do caminho; é quando uma co-
munidade eclesial deixa de ser eclesial e se
torna uma associacao qualquer, ainda que
em nome de principios e praticas religiosas.
E nesse sentido que, desde as suas origens, a
comunidade cristd entendeu que era possi-
vel fazer o caminho de volta, reconciliar-se
com o dom original, refazer-se como indivi-
duo e como comunidade a partir do dom
original oferecido por Jesus Cristo.

No caso de uma perda da esséncia, ou do
carisma fundante, a renovacao eclesial signi-
fica a Igreja voltar as origens, ao carisma em
status nascendi, para que seja fiel a propria ra-
zao de ser. A historia mostra que é possivel
perder o essencial em troca do acidental, ain-
da que, do ponto de vista dogmatico, se deva
afirmar que a fonte divina da Igreja é, por si
mesma, imperdivel, uma possibilidade per-
manente de “refontalizacao”. O retorno per-
manente as fontes significa sempre uma reto-
mada da esséncia ou do fundamento, ativida-
de a0 mesmo tempo hermenéutica e politica,
ou seja, que interpreta de novo sobre o signi-
ficado das fontes e, desde entdo, busca os
modos operacionais de aplica-la em cada
época e lugar. Também, de sua parte, a socio-
logia explica os processos de renovacao como
inerentes aos movimentos historicos, parti-
cularmente aos movimentos religiosos. Estes
nascem a partir de uma oferta de carisma por
parte de um fundador que se apresenta habi-
litado para tal: como portador de um dom
extraordinario que permite romper com a ro-
tina da historia em implantar o novo (cf. WE-
BER, 1997, p. 193-197). Porém, a rotina que
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segue a irrupcao do carisma proporciona tan-
to o movimento de institucionalizagio, or-
dem que pretende guardar e transmitir com
seguranca e legitimidade o carisma, quanto o
movimento de retorno ao carisma, sobretudo
Nno momento em que a instituicdo entra em
crise seja pela luta interna de seus sujeitos,
seja pelo desgaste de suas estruturas e regras
(cf. WEBER, 1997, p. 196-197).

A Igreja em processo de renovacao

A renovacdo da Igreja é um movimento
nem sempre operante e visivel, tendo em
vista, no caso da Igreja catoli-
ca, as estruturas fortemente
consolidadas, o ponto de vis-
ta organizacional e o ponto de
vista da fundamentacéo teolo-
gica. Uma teologia da Igreja
que identifica a sua fonte com
a sua organizacdo, o carisma
com a instituicdo, o dom da
comunhdo com as estruturas
administrativas, pode levar a
ilusao de uma Igreja fixa e pe-
rene, sem lugar para o misté-
rio sempre presente e provo-
cador do novo. Nessa perspectiva, a crise da
instituicdo deve ser vista como graga, como
possibilidade de renovacao na forca do Espi-
rito que sopra onde quer e que renova o que
esta envelhecido. De fato, a pergunta pela
esséncia da Igreja sugere uma saida que bus-
ca de dentro dela mesma aquilo que a cons-
titui como fundamento de onde se retiram os
elementos para a sua renovacao. Toda tradi-
¢do constitui, nesse sentido, o vinculo que
liga a ordem presente ao carisma fundante,
do contrario trai-se o proprio passado em
nome do presente.

Na longa tradicdo crista, vivemos, de
fato, em nossos dias uma temporalidade de
renovacéo, ainda que sob tensio e luta pelo
sentido do significado e dos rumos dessa re-
novacdo (cf. FAGGIOLI, 2013). O Vaticano II
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“A crise da
instituicao deve ser
vista como graca,
como possibilidade
de renovacgao na
forca do Espirito que
sopra onde quer e
que renova o que
esta envelhecido.”

inaugurou a era da renovacdo da Igreja, ao
coloca-la em dialogo permanente com o
mundo presente. O papa Joao XXIII ideali-
zou e encaminhou o Concilio como proposi-
to de aggiornamento da Igreja ao mundo mo-
derno. Era preciso, acreditava, revelar ao
mundo contemporaneo a verdadeira subs-
tancia da fé, sabendo, pois, que uma coisa era
a substancia da fé e outra o seu modo de for-
mulacdo (cf. “Discurso inaugural”). Os tem-
pos poés-conciliares conheceram uma afirma-
cdo crescente da visibilidade institucional da
Igreja e da unidade da formulacao doutrinal
e a centralidade das decisoes
eclesiais, retomando padroes
proximos de Trento e do Vati-
cano I (cf. LIBANIO, 1984; FA-
GGIOLI, 2013). Pode-se falar
hoje, com maior clareza, de
uma renovacdo interrompida
que, a partir do governo cen-
tral da Igreja, transformou as
decisdes conciliares em um
detalhe, talvez pouco impor-
tante, dentro da longa tradicao
catolica. A partir do carisma
conciliar, as forcas de renova-
cdo e de conservacdo se misturaram nas po-
sicoes e nas praticas eclesiais pelo mundo
afora (cf. PASSOS, 2014, p. 31-84). Mas a
retomada das fontes conciliares, de seu ca-
risma fundamental emergiu novamente em
“flor de inesperada primavera” (JOAO
XXIII), quando ja se contava com uma her-
meneéutica definitiva sobre o Vaticano II, nos
termos acima descritos. De dentro da tradi-
cdo estavel emergiu uma crise e, por conse-
guinte, aos borbotdes, um clamor por refor-
mas urgentes na Igreja. O papa Francisco é
eleito como programatica de reforma da
Igreja (cf. PASSOS-SOARES, 2013).

Para os que se calaram na perplexidade
da rentincia de Bento XVI e na aparicdo do
novo papa, nitidamente renovador nas ati-
tudes e palavras, o papa Francisco fala hoje,



em sua Exortacdo (2013), de uma “renova-
cao inadiavel” da Igreja a partir do “coracao
do Evangelho” (EG 27; 34). A esséncia da
Igreja vem, pois, da concordancia com o
Evangelho; nasce da identificacdo com a
vida que jorra do proprio Cristo vivo na his-
toria, presente em cada irmao e, de modo
particular, nos mais pobres. A alegria do
Evangelho se constitui precisamente nessa
oferta que se torna, por si mesma, capaz de
renovar tudo na Igreja. A pergunta pelo sig-
nificado e pelos rumos da Igreja sob o pon-
tificado franciscano permanece ainda sem
respostas claras e definidas e, hoje, sem du-
vidas, sob o signo de uma luta hermenéutica
que recoloca em trincheiras disfarcadas re-
novadores e conservadores.

1.2. A renovacao da instituicao a
partir do carisma

A historia das religidoes mostra que a ro-
tina do carisma pede a instituicao. A medida
que passa o tempo, o carisma pode “rotini-
zar-se”, explica Max Weber (1997, p. 199-
200), de forma que a organizacao das regras
e funcodes aparece como estratégia de preser-
vacao daquela graca original. Porém, a crise
e a rotina podem abater-se igualmente sobre
a instituicdo. O desgaste da instituicdo pode,
entdo, sufocar o carisma em nome de si
mesma, de sua propria constituicao estrutu-
ral e funcional. Em termos teologicos, trata-
-se do eclesiocentrismo ou da Igreja autor-
referenciada, de que fala o papa Francisco.
A sequéncia carisma-rotina-instituicio com-
poe a logica da formacao das instituicoes de
um modo geral, no processo de racionaliza-
¢do que rege a historia, segundo Weber (cf.
1996, p. 11). Contudo, a sequéncia institui-
cao-crise-carisma significa o caminho de
volta as origens. Esse processo faz parte da
mesma racionalizacdo, jamais unilinear,
mas, ao contrario, tenso e marcado por bus-
cas de sentido capaz de revigorar os percur-

sos humanos e de operar mudancas histori-
cas. Nao se trata de anarquismo politico ou
carismatico, mas da busca da organizacao
mais coerente com as origens ou com o caris-
ma em status nascendi, do qual veio determi-
nada organizacdo institucional. Assim ocorre
o nascimento dos movimentos renovadores
no decorrer da histéria humana: quando a
rotina institucional ja nao responde por si
mesma por sua existéncia e permite a emer-
géncia de figuras que propoem uma nova
condicdao de vida como dom extraordinario
que rompe com o peso do cotidiano.

O cristianismo vivencia essa tensao
como dinamica permanente e constitutiva
que o faz sempre voltado para fora de si
mesmo, para sua fonte; sempre provisorio
na historia que passa na busca do mistério
que o constitui. A Igreja é, a0 mesmo tem-
po, o cristianismo em busca de si mesmo; a
comunidade que se direciona para o seu
fundamento primeiro e a instituicdo que se
estrutura para vivenciar de modo responsa-
vel o dom de que é portadora. O carisma
cristdo é um dado sempre atual e provocan-
te, que chama de novo para si como verdade
e bondade salvifica. A tensao entre preser-
var e renovar é, portanto, inerente ao cristia-
nismo, donde se explicam tanto as rupturas
que geram novas igrejas, 0s movimentos re-
novadores internos e a luta entre os avanca-
dos e os conservadores no seio de mesma
comunidade de fé.

1.3. O renovar-se a partir
do Evangelho

O carisma tem nome e conteudo dentro
da comunidade crista. O Evangelho vivo é a
origem permanente da Igreja (cf. EG 34),
ou seja, seu comeco e sua continuidade: a
fonte de onde jorra a forca e a regra para
toda a organizacdo da Igreja. Essa é a razdo
de a Igreja estar em renovacao permanente.
Em termos sociologicos, trata-se de um ca-
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risma que constitui a base da instituicdo. A
instituicdo — as estruturas, as regras, as fun-
coes e os papéis — é toda construida para
preservar e transmitir o carisma no decorrer
do tempo e em cada espaco. Sem o carisma,
a instituicdo perderia sua razao de ser. O
cristianismo constitui um tipo de movi-
mento que, por se tratar de uma atualidade
permanente de salvaciao por meio da pre-
senca pneumatica de Jesus Cristo na histo-
ria, nao permite congelamentos institucio-
nais nem em nome do passado, nem em
nome da organizacdo burocratica presente.
A legitimidade da Igreja vem
de seu carisma: o Cristo vivo,
que inclui em si mesmo, de
modos diferenciados, todos
os seus discipulos, todos os
homens e todo o universo.

A lIgreja se renova a par-
tir dessa fonte nao somente
no sentido liturgico, mas
também no sentido socioco-
munitario e no sentido insti-
tucional. Somente assim pode ser entendi-
da como o Corpo de Cristo na histéria,
como Corpo vivo de ungidos pelo Espirito
na comunidade de distintos na unidade
(1Cor 12-15).

A Igreja que, em nome da preservacao
de algum modelo institucional do passado,
ndo se renova torna-se conservadora, fixada
em uma época, e fundamentalista, ao justifi-
car essa época como seu fundamento sagra-
do. Em nome do dom da salvacio vivencia-
do na fé, no amor e na esperanca, na comu-
nidade, tudo deve ser renovado e, em boa
medida, reinventado. “O Concilio Vaticano
Il apresentou a conversao eclesial como a
abertura a uma reforma permanente de si
mesma por fidelidade a Jesus Cristo: “Toda
renovacdo da Igreja consiste essencialmente
numa maior fidelidade a propria vocacéo.
[...] Algreja peregrina é chamada por Cristo
a essa reforma perene. Como instituicao hu-
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"0 carisma cristao
é um dado sempre
atual e provocante,
que chama de
novo para si como
verdade e bondade
salvifica.”

mana € terrena, a Igreja necessita perpetua-
mente dessa reforma”™ (EG 25).

2. A conversao pastoral

A ideia de conversao pastoral soa parado-
xal, sabendo que ela faz parte da vida da Igre-
ja. Ora, so se fala em conversao sobre algo
que precisa de mudanca de rumo. O conceito
apresentado pelo papa Francisco se insere
em seu proposito de reforma da Igreja. A
Igreja em saida tem de se converter em seu
modo de agir e, por conseguinte, em seu
modo de ser. A conversao pas-
toral é, nesse sentido, mudanca
estrutural e metodologia da
Igreja. Mas, nesse processo de
renovacao que permanece em
curso na Igreja, qual o lugar da
pastoral? E preciso lembrar
que, na luta pelo sentido au-
téntico das renovacdes conci-
liares, a criatividade pastoral
das primeiras décadas conhe-
ceu a rotina nas décadas seguintes, bem
como um crescente controle por parte dos
organismos da Curia Romana. A Igreja viveu
uma “conversao institucional”: uma volta a
identidade universal no ambito das praticas e
das ideias, em nome da ortodoxia e da tradi-
¢do, por meio da afirmacdo sempre maior da
centralidade eclesial da hierarquia. Um mo-
delo de Igreja marcada essencialmente pela
comunhao dos iguais em franca distancia das
diferencas inerentes ao mundo moderno se
fez presente por meio de sujeitos e mecanis-
mos eclesiais. E a pastoral tomou rumos de-
correntes desse modelo, adquirindo caracte-
risticas ora de reproducido da endogenia cato-
lica, ora de reproducao dos modos individu-
alistas da cultura de consumo e, ainda, de
persuasao de massas.

A conversdao pastoral significa o modo
de praticar o Evangelho no tempo e no es-
paco; constitui a acdo que faz a propria Igre-



ja como mediadora do carisma da salvacao;
o caminho de volta ao poco da agua viva (cf.
Jo 4,11-15) e a busca da identificacdo com o
Mestre Pastor. A Igreja em saida (cf. EG 20)
ndo se acomoda em suas estruturas institu-
cionais; se faz peregrina no seguimento de
Jesus e vai ao encontro dos que mais neces-
sitam de sua solidariedade. Nesse sentido, a
pratica mais planejada ou estratégica identi-
fica-se substancialmente com a espirituali-
dade do seguimento do Pastor. Viver em
Cristo é agir nele. E a Igreja pode repetir
com o apostolo Paulo: “Eu vivo, mas ja nao
sou eu que vivo, pois € Cristo que vive em
mim” (Gl 2,20). A converséo pastoral se tor-
na, nesse sentido, o caminho de renovacio
da Igreja. Pela via de identificacao com o
Pastor, a Igreja se desfaz de suas carapacas
estruturais, de seus apetrechos estéticos e de
seus poderes politicos. A via pratica parece
ser, antes de tudo, o caminho adotado por
Francisco em seu ministério e para o qual
convida toda a Igreja. E do testemunho e da
vivéncia concreta que podem vir as mudan-
cas. Vale lembrar que as filosofias de raiz
realista sempre postularam a precedéncia da
pratica em relacdo as ideias. As ciéncias hu-
manas afirmam que, antes de se mudar uma
estrutura juridica, tedrica ou politica, mu-
dam-se as praticas historicas. A Igreja em
saida se lanca numa postura missionaria
que, pela forca da coeréncia com o antncio
concreto do Evangelho (vivenciado, teste-
munhado e pregado), conduz a Igreja as re-
formas inadiaveis. Na forca do anuncio é
que as estruturas caducas podem e devem
ser superadas. Jamais pela discussao tedrica
de modelos ou de ideias, mesmo que de
ideias teologicas.

E o convite a renovacao é feito a todo o
povo de Deus, como deixa claro o papa. A
Igreja deve renovar-se por inteiro, da hierar-
quia as bases, das estruturas as posturas
pessoais, da estrutura burocratica as lingua-
gens. O povo de Deus nasce do proprio
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Evangelho vivenciado na comunidade dos
seguidores de Jesus, nao nasce como des-
cendente de uma hierarquia que se exercita
a partir de um epicentro sagrado, de onde
provém a possibilidade da graca; nao se
identifica com a organizacao histérica da co-
munidade eclesial, expressa em modelos
institucionais, e nao nasce, por fim, do aglo-
merado de fiéis, individuos agregados em
torno de um ideal. O povo de Deus é cons-
tituido a partir da acolhida de Jesus Cristo
vivo presente no amor que gera a comunhao
dos seguidores de Jesus.

A Igreja em busca
permanente de sua

fonte
Contudo, a conversio
pastoral permanente tem

suas exigéncias e seu preco.
O mundo atual faz convergir
No mesmo projeto consumis-
ta as posturas individualistas
que afirmam a busca inces-
sante de bem-estar, incluindo como arrema-
te mais profundo o bem-estar espiritual,
com as posturas tradicionalistas que afir-
mam seguranca em sistemas comunitarios
tradicionais e seguros de sua identidade.
Ocorre, nesse caso, um encontro aparente-
mente curioso entre o mais moderno indivi-
dualismo com o mais pré-moderno institu-
cionalismo, sabendo, contudo, que se trata,
na verdade, de um arcabouco seguro de or-
dem que abriga em seu seio as posturas de
bem-estar individual que dispensam a dolo-
rosa busca espiritual marcada pela autono-
mia radical, pela construcao pessoal de um
percurso espiritual e pela referéncia ao ou-
tro como parametro de vida moral comuni-
taria. Sem esses valores e vivéncia, ndo ha
ecclesia de Jesus, mesmo que haja uma insti-
tuicdo assentada sobre tradicdes consolida-
das e estruturada em um corpo burocratico
organico e funcional.
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“A via pratica parece
ser, antes de tudo,
o caminho adotado
por Francisco em seu
ministério e para o
qual convida toda
a lgreja.”

O preco da conversdo pastoral da Igreja
¢ a opcdo pela construcdo de si mesma no
servico mutuo, no didlogo que busca a ver-
dade nas diversas alteridades e no aprofun-
damento do seguimento de Jesus Cristo em
cada tempo e lugar, sem as segurancas da
instituicao ou dos aparelhos burocraticos
eficazes. E viver sem ouro nem prata, viver
sempre a caminho do Reino e na busca da
identificacdo mais perfeita com o Mestre.
Tudo isso significa lancar-se na busca per-
manente da verdade e da vida que se mostra
sempre incompleta e provisoria, jamais se-
gura e definitiva. A fé crista é
um exercicio de liberdade que
se abre para um mistério que
nao se deixa aprisionar em ne-
nhum conceito definido ou
em uma estrutura fixa e acaba-
da. E “caminho, verdade e
vida” (Jo 14,6), e ndo esséncia
definida e instituicdo pronta.
E vivéncia do amor que busca
concretizar-se em modos co-
muns de vida, porém sem “cidade perma-
nente” (cf. Hb 13,14). E dentro do proviso-
rio que o cristianismo constitui um caminho
de vida que se constréi no seguimento. Ser
discipulo ¢ seguir o caminho do Mestre a
cada dia (cf. Mt 10,24-25; Lc 9,23-24).

A conversao pastoral é, nesse sentido, rup-
tura e resisténcia ao que propoe como segu-
ranca e felicidade a sociedade atual e que o
papa Francisco denominou como mundanis-
mo (cf. EG 93-97). Converter-se pastoralmen-
te é simultanea e inseparavelmente abrir-se
para a realidade imanente, concreta e imediata
e para a realidade transcendente, espiritual e
mediada pela fé; é de dentro da concretude da
vida humana que emerge a vida do espirito,
que se faz a experiéncia do Cristo vivo em
cada ser humano, de modo particular nos
mais pobres, presenca do humano mais singu-
lar, desvestido de todo e qualquer acréscimo
que o qualifique materialmente.



2.2. O discernimento dos sinais dos
tempos

A historia é o lugar da vivéncia da fé e
nela a Igreja se lanca no discernimento dos
sinais dos tempos, como ensina o Vaticano
II na Gaudium et Spes: “para desempenhar
tal missdo, a Igreja, a todo momento, tem o
dever de perscrutar os sinais dos tempos e
interpreta-los a luz do Evangelho, de tal
modo que possa responder, de maneira
adaptada a cada geracdo, as interrogacoes
eternas sobre o significado da vida presente
e futura e de suas relacoes mutuas” (n. 4). A
historia se torna lugar onde Deus fala e, por-
tanto, lugar em que a Igreja busca a verda-
de. A leitura de fé da historia tem uma raiz
teologica, o Espirito de Deus ali esta presen-
te. “Movido pela fé, conduzido pelo Espirito
do Senhor que enche o orbe da terra, o povo
de Deus esforca-se por discernir nos aconte-
cimentos, nas exigéncias e nas aspiragdes de
nossos tempos, em que participa com ou-
tros homens, quais sejam os sinais verdadei-
ros da presenca ou dos designios de Deus”
(n. 11). O povo de Deus, ou seja, toda a
Igreja, se esforca por discernir os designios
de Deus na historia. Nesse exercicio se in-
cluem o discernimento das linguagens mo-
dernas das ciéncias e do progresso por meio
da Palavra divina, para que possa, por meio
delas, exprimir melhor a mensagem de Deus
ao mundo de hoje (cf. n. 44).

A conversdo pastoral é consciéncia do
lugar da Igreja na historia e de sua missdo
de dialogar com cada época e lugar e, por
meio desse dialogo, auscultar a palavra viva
de Deus. Ao sair de si mesma e voltar-se
para fora: para o outro, para a cultura, para
os pobres, para o mundo etc., a Igreja se faz
seguidora de Jesus Cristo, que vive no pre-
sente pela forca do Espirito. Essa postura
rompe com todo tipo de fechamento e es-
tagnacdo da Igreja em si mesma; constitui o
primeiro passo da conversao pastoral, a par-

tir do qual se pode pensar nas acoes pasto-
rais concretas, desde a mais intima até a
mais exterior ou avancada.

O mundo ndo somente estd prenhe dos
sinais de Deus, fala de seus designios, como
também se torna o parametro necessario para
a Igreja compreender a sua missao e cada
tempo e lugar, o que significa superar todas
as formas de fixacao no passado, na tradicéo
ou mesmo em uma hermenéutica literal e
fundamentalista que considera como fonte
de sentido somente um texto que vem do
passado e que se identifica em sua forma lite-
ral com a Palavra de Deus. O mundo consti-
tui, assim, uma referéncia de sentido para a
Igreja; a igreja toma consciéncia de si mesma
e de sua missao na conformidade com a Pala-
vra de Deus e, por conseguinte, no exercicio
do didlogo com as linguagens que vém do
mundo, até mesmo com aquelas linguagens
distantes da linguagem usual da Igreja, como
as ciéncias modernas.

2.3. O significado espiritual-social

A superacao das dicotomias ¢ inerente a
conversao pastoral. Trata-se de uma atitude
fundamental do cristianismo, decorrente do
mistério-dom da encarnacao que liga defini-
tivamente o divino ao humano. O cristianis-
mo rompe com a distin¢do/oposicdo entre
sagrado e profano constitutiva das religioes
de um modo geral (cf. ELIADE, 1999).
Amor a Deus e amor ao préximo ndo consti-
tuem atitudes opostas nem distintas, ensina
Sdo Jodo (1Jo 4,7-21). As dicotomias entre
Deus e os homens constituem mentiras para
o cristianismo. No entanto, paradoxalmen-
te, o cristianismo herdou dicotomias pro-
fundas que ainda hoje estdao presentes nas
ideias e nas praticas: oracdo versus acdo, es-
piritual versus material, corpo versus alma,
espiritualidade versus social, Igreja versus
mundo etc. Essas oposicdes criam falsas es-
piritualidades e falsas posturas pastorais,
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espiritualidades intimistas e sobrenaturais,
pastorais eclesiocéntricas e desencarnadas.
O principio da encarnacéo é a fonte da tran-
sitividade, da relacdo e da comunhio entre
esses aparentes opostos. A pastoral é a acdo
concreta do dialogo e do servico da Igreja
no mundo onde encontra com Cristo no ou-
tro, como exorta Francisco: “entra na vida
diaria dos outros, encurta as distancias,
abaixa-se — se for necessario — até a humi-
lhacdo e assume a vida humana, tocando a
carne sofredora de Cristo no povo” (EG 24).

As dimensdes espiritual e social, muitas
vezes entendidas e vivencia-
das equivocadamente como
polos opostos, constituem,
do ponto de vista da fé crista,
uma unica e inseparavel reali-
dade, onde se da o encontro
concreto entre Deus e o ser
humano. O compromisso so-
cial é decorrente da profissdo
de fé no Pai (que ama cada
ser humano), no Filho (que
assumiu nossa carne) e no
Espirito Santo (que une a to-
dos). A redencdo tem um sentido social. No
irmao, “estd o prolongamento da Encarna-
cdo para cada um de nés” (EG 179).

Na teologia da encarnacéo se encontram
indissociavelmente espiritualidade e materia-
lidade, se encontram a teologia do mundo e
da Igreja, como consequéncia madura das
orientacoes conciliares contidas na Lumem
gentium e na Gaudium et spes. Nessa mesma
teologia, os pobres se tornam presenca con-
creta do Cristo sofredor; neles a concretude
do amor adquire sua maxima expressao.

A Igreja que se recolhe em sua estrutura
existe para sl mesma e tral sua esséncia, ain-
da que em acoes julgadas espiritualmente
puras e perfeitas. O recolhimento na indivi-
dualidade pode ser igualmente a morte da
Igreja, ainda que em nome de vivéncias mis-
ticas de intimidade com Deus.
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“A Igreja que se
recolhe em sua
estrutura existe para
Si mesma e trai sua
esséncia, ainda que
em acoes julgadas
espiritualmente
puras e perfeitas.”

3. A pratica do servico

A pastoral entendida e assumida como
missdo encarnada da Igreja faz a mudanca por
dentro da vivéncia da fé: como identificacdo
com Cristo no outro que se apresenta e que se
achega sem hora marcada, sem credenciais
morais e confessionais, ¢ sem oferecer nada
em troca. Esse outro é, antes de tudo, o ser
humano desnudado de seus direitos, os po-
bres e os excluidos, mas é também a alteridade
cultural que carrega dentro de suas ambigui-
dades as sementes do Verbo. A pratica auténti-
ca comeca, portanto, no cora-
cdo, se faz na cordialidade entre
os semelhantes e na misericor-
dia para com todos. Esse é o co-
racdo do Evangelho, o coracdo
da comunidade eclesial e deve-
ra ser o coracdo da sociedade.
No encontro que supera as indi-
ferencas, na solidariedade que
vence os isolamentos e na fra-
ternidade que liga as distancias,
a pastoral se realiza, rompendo
com todos os dualismos. A con-
versdo pastoral exige, portanto, as experién-
cias de curticao e bem-estar espiritual, a meca-
nica da acdo planejada, que executa os objeti-
vos de uma instituicdo e a transformacio es-
tratégica de condicdes sociais carentes e desu-
manas. Qualquer isolamento em uma dessas
direcdes nega o Pastor que nos chama a pasto-
rear consigo, mesmo que afirme rituais piedo-
sos e servicos dedicados a estrutura da Igreja.

A pratica pastoral realiza a missao da
Igreja, fazendo-a sair de si mesma para ser-
vir até as periferias humanas (cf. EG 20). O
servico ao ser humano constitui a Igreja, e é
a unica razdo de ser de toda e qualquer acé@o
que realize. A estrutura eclesial existe para
servir, e ndo para se autopreservar, ensina o
papa Francisco. “A reforma das estruturas,
que a conversao pastoral exige, s6 se pode
entender neste sentido: fazer com que todas



elas se tornem mais missionarias, que a pas-
toral ordindria, em todas as suas instancias,
seja mais comunicativa e aberta, que colo-
que os agentes pastorais em atitude cons-
tante de ‘saida’ e, assim, favoreca a resposta
positiva de todos aqueles a quem Jesus ofe-
rece a sua amizade” (EG 27).

& 3k %

Do ponto de vista da transformacéo ou
da renovacao, a Igreja constitui um curioso
paradoxo, uma vez que carrega como sua
origem o germe da propria mudanca de
tudo o que constréi como organizacao insti-
tucional. Sua histéria mostra, por essa ra-
z3o0, a forca da conservacdo que busca afir-
mar a ligacao direta entre as construcoes
institucionais do presente e as origens do
passado, sob a regra do “sempre foi assim”;
legitimam-se, assim, as concepgoes, as re-
gras e as funcoes como fundadas diretamen-
te no carisma (na decisio de Jesus, na von-
tade de Deus). O resultado final é uma teo-
logia da instituicdo, uma eclesiologia que
inclui no mesmo sistema teoldgico todas as
construgoes institucionais numa espécie de
sacralizacao generalizada de certos costu-
mes (o latim, a musica, os estilos arquiteto-
nicos, os vestuarios liturgicos etc.). Por ou-
tro lado, a mesma historia revela a forca da
renovacdo, primeiro por aqueles que estdo
menos comprometidos com os costumes e
0s papéis institucionais, o povo. O povo as-
simila, em suas praticas de fé, o que é prati-
Co, sem preocupacdes com coeréncia de
ideias ou fidelidade a disciplina moral e li-
turgica oficial. Assim se explicam os sincre-
tismos, troca espontanea do mais complexo
e abstrato pelo mais simples e pratico. E a
Igreja transformou muitos habitos a partir
desse processo no decorrer de sua historia.
A forca de renovacdo pode vir também da
parte dos que se propoem a pensar a fé por
meio da teologia. Nao faltaram reformado-

res dessa estirpe. O exemplo mais tipico &,
por certo, a Reforma Protestante. Em certa
medida se incluem entre esses os misticos
que, ndo obstante a simplicidade e pratici-
dade, provocaram mudancas, ainda que to6-
picas, a partir de concepcdes de vida defen-
didas como mais auténticas ao dom inicial.
Mas hd também forca renovadora eclodida
de dentro das hierarquias, por funcdo de-
fensoras da estabilidade da instituicéo, tais
como algumas realizadas por sinodos e con-
cilios. Caso dos Concilios de Trento e Vati-
cano II, da Conferéncia de Medellin etc.
Nessa direcdo se incluem, evidentemente,
os papas reformadores, tais como Gregorio
VII, Joao XXIII e, no momento, o papa Fran-
cisco. Quando isso ocorre, os resultados es-
truturais das reformas se tornam vidveis,
pela forca da legitimidade da autoridade
que as conduz.

Na verdade, toda renovacdo so se con-
clui quando atinge a Igreja como um todo.
Em termos sociolégicos, quando ocorre so-
cializacdo religiosa: a interiorizacao dos va-
lores por parte do conjunto dos fiéis e do
clero e, por conseguinte, a vivéncia dos
mesmos valores pelo conjunto deles. Em
outros termos, é quando a norma ou o valor
se tornam cultura. Do contrario, a renova-
cao pode permanecer na esfera da legalida-
de, localizada em lugares e sujeitos isolados,
ou atingir apenas a superficie. As reformas
da Igreja catélica sao, por essa razao, sem-
pre lentas e heterogéneas: atingem de modo
diferenciado as localidades e os sujeitos. Ha
sempre 0s que permanecem sob a regra dos
velhos costumes, dentro ou fora da oficiali-
dade eclesial. A histéria mostra essas diver-
géncias ndo somente nas reformas que rom-
peram diretamente com a tradicdo catolica,
mas também dentro da propria Igreja.

As reformas pretendidas pelo papa
Francisco nao fugirao dessa logica, nao obs-
tante carreguem a forca do Magistério e da
autoridade papal. De modo semelhante ao
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que ocorreu com o papa Joao XXIII, ele se
mostra acolhido, sobretudo para além das
instancias hierarquicas; suas
ideias e praticas sdo acolhi-
das de modo simpatico pelo

“Esse meio

A saida para o pastoreio coloca a Igreja
em transito permanente para além de si
mesma: para 0 mesmo encon-
tro inseparavel com Cristo e
com o povo. Nessa dinamica,

povo de um modo geral, ca- institucionalmente  a comunidade eclesial se reno-

tolicos, nao catolicos e até
mesmo por ndo crentes. En-

estabelecido e

va, para ser servidora fiel do
Mestre, abandonando suas se-

tre 0 papa e o povo, posicio- poIiticamente forte gurancas institucionais, suas

na-se o clero, de um modo
geral, mas de modo decisivo

tem optado pelo

vaidades estéticas e suas ambi-
cdes de poder. A renovacao da

o episcopado. Esse meio ins- siléncio e pela Igreja pretendida e orientada
titucionalmente estabelecido passividade, que pelo Vaticano II estara sempre

e politicamente forte tem op-
tado pelo siléncio e pela pas-

pode ser visto como

em curso quando a misericor-
dia, o servico e o dialogo fo-

sividade, que pode ser visto indiferenga ativa, rem as atitudes constantes que

como indiferenca ativa, que
aposta na inércia e na rotina

que aposta na

rejam todos os ministérios que
compoem a Igreja, os ordena-

das ideias, como oposicdo inércia e na rotina.”  dos e os nio ordenados. Essa

discreta que boicota com a

chamada contraideologia, afirmando proje-
tos opostos ou como adaptacao fisiologica
em nome de beneficios a receber ou a uma
fidelidade cega e sem conviccéo.
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