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O més de maio, dedicado a Maria, € uma oportunidade especial para aprofundar o
conhecimento sobre a Mae do Senhor e a sintonia com ela. Maria nos inspira e ajuda
a seguir, amar e glorificar seu filho!

Sao necessarios cuidado e esforcos pastorais para purificar, evangelizar e aprofundar
as devocoes a Nossa Senhora e centra-las em Cristo e no Reino de Deus (cf. DAp 262),
atendendo a prépria Maria, que, no evangelho, diz: “Fazei aquilo que ele vos disser”.
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Prezadas irmas,

prezados irmaos, graca e paz!

O papa Francisco tem insistido numa a¢do
pastoral que leve em conta a periferia, nio
somente a geografica, mas também a existen-
cial. Francisco esta convocando a Igreja a se
posicionar na perspectiva da complexidade, a
nao se reduzir ao vicio do binarismo, mas ser
capaz de interagir com as diferencas. A beleza
e o éxito de nossa pastoral estio na interagio.

Esta edi¢io de Vida Pastoral objetiva
colocar em interagio quatro artigos per-
tinentes a nossa a¢ao pastoral. O ponto de
partida ¢ a vida em comunidade. Eliseu
Wisniewski comenta as Diretrizes Gerais
da A¢io Evangelizadora da Igreja no Bra-
sil (2019-2023), considerando especifica-
mente a acdo comunitaria na vida e missao
eclesial. O autor enfatiza a insisténcia dos
bispos do Brasil sobre a necessidade fun-
damental da comunidade como o eixo, a
“casa dos cristaos”, aquilo que impulsiona
todo apostolado. Na complexidade da cul-
tura urbana, as comunidades se tornam o
melhor espaco para a escuta e o discerni-
mento da vontade de Deus.

A comunidade, porém, necessita de bus-
car sempre a santidade, e esta tem que ver
com a satde integral: corpo e mente sios,
de modo que nada seja empecilho para o
anuncio pleno da boa noticia. Espera-se,
portanto, uma comunidade saudavel. O
artigo de Arilco Chaves Nantes evidencia
que a religiosidade/espiritualidade culti-
vadas no dia a dia das pessoas produzem
emogdes positivas, solidariedade, esperanca,
motivando a saide mental.

Uma comunidade bem formada pensa
além dos slogans e do senso comum. E co-
rajosa, tem seguranca de sua condi¢io e da
razio da & (cf. 1Pd 3,15). E o que Lino Ba-
tista de Oliveira aborda em seu texto: “Uma
palavra sobre ‘ideologia de género’a luz da fé
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crista”. O autor chama a atengio para o risco
do dualismo, que insiste em pensar a pessoa
apenas como ser biologico ou apenas como
ser espiritual. A pessoa humana é um todo,
uma Unica realidade, composta de matéria e
forma, corpo e consciéncia, objetividade e
subjetividade. As dimensoes corporal e espi-
ritual devem se harmonizar, pois, para o hu-
manismo cristao, nao ha lugar para dualismos.

Por fim, um dos aspectos importantes da
vida comunitaria é a celebracio, a festa. Bene-
dito Prezia oferece-nos um precioso estudo
sobre as incorporagdes da cultura indigena
na beleza e na alegria das festas juninas, que
tanto alegram nosso povo. Trata-se de algo
pouco conhecido, uma vez que, no geral,
os brasileiros nio se interessam em conhe-
cer e estudar a cultura dos povos originarios.
Os santos comemorados em junho trazem
marcas niao sO das culturas ibéricas, como
também apresentam tracos dos povos tupis,
com 0s quais 0s portugueses conviveram por
muito tempo. De acordo com Prezia, as festas
juninas continuam sendo as mais indigenas
das festas populares e precisam ser mais bem
conhecidas e valorizadas.

Para iluminar e aprofundar nossa expe-
riéncia e medita¢do na celebragio litargica,
contamos com a valiosa colaborac¢io do bi-
blista Francisco Cornélio Freire Rodrigues, que
preparou os roteiros homiléticos.

Desejamos a todos excelente experién-
cia pastoral e comunitaria, na esteira da
“Igreja em saida” tio querida pelo papa
Francisco, de modo que o Reino de Deus
seja realidade no meio de nds, nestes tem-
pos em que somos sempre mais interpela-
dos ao testemunho radical do evangelho.

Boa leitura!

Pe. Antonio Iraildo Alves de Brito, ssp
Editor
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Eliseu Wisniewski*

Diretrizes Gevas da
Acao Evangelizadord
da \greia ne
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A vida em comunidade
nas Diretrizes Gerais da Agao

Evangelizadora da Igreja no Brasil
(2019-2023)

O artigo leva em conta as Diretrizes Gerais da A¢ao Evangelizadora
da Igreja no Brasil (2019-2023), que tém como eixo central
a comunidade eclesial concebida como “casa dos cristdos”.
Na complexidade da cultura urbana, elas se tornam o melhor espago
para a escuta e o discernimento da vontade de Deus.

*Pe. Eliseu Wisniewski, cm, é presbitero da Congregagdo da Missao Provincia do Sul (Padres Vicentinos), mestre em Teologia pela Pontificia

Universidade Catélica do Parana (PUC/PR) e doutorando em Teologia pela mesma universidade. E-mail: eliseu.vicentino@gmail.com

Introducao

Foi na 57* Assembleia Geral dos Bispos
do Brasil, realizada em Aparecida-SP, de 1° a
10 de maio de 2019, que as Diretrizes para
a A¢ao Evangelizadora da Igreja no Brasil
(2019-2023) ocuparam o lugar de tema
central. Como sabemos, as Diretrizes sio a
tentativa de escuta dos sinais dos tempos e
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dos desafios que neles se apresentam, abor-
dando aspectos prioritarios da acdo evange-
lizadora e a indicacio dos rumos a serem
seguidos e inspirando o planejamento da
Pastoral de Conjunto das Igrejas particulares
no Brasil. Ao colocar-se como servidora da
humanidade, a Igreja reconhece o momento
historico em que se encontra e é convocada



a buscar caminhos para a transmissao da fé.
Trata-se do encontro entre o Gnico e eterno
evangelho com a vida das pessoas e povos
em determinado momento da historia. Para
a Igreja, o desafio que se destaca é o que se
relaciona mais diretamente com sua missio:
a transmissio integral da fé no interior de
uma cultura em que se verificam rapidas e
profundas transformagdes.

Dito de outra forma, a Igreja no Brasil —
para corresponder melhor a agdo do Espirito
numa realidade em constante transforma-
¢d0 —, no seu rico processo de planejamento
pastoral, elabora suas diretrizes, fazendo, para
isso, duas perguntas fundamentais: o que esta
acontecendo com o mundo de nossos dias e
em que aspectos o atual momento histérico
interpela a acdo evangelizadora. Desse modo,
busca-se identificar as causas e discernir con-
sequéncias evangelizadoras, compreendendo
a realidade para melhor interagir com ela,
em vista do crescimento do Reino de Deus,
e levando em consideragio que toda agio
evangelizadora e pastoral tem como meta a
salvacio da pessoa e da humanidade.

As Diretrizes apontam um desafio imen-
s0, pois, em cada indica¢do, pedem o esfor-
¢o de nao nos assustarmos diante das trans-
formacdes pelas quais passa o mundo, mas,
Crucificado-Ressuscitado
que tudo venceu, olharmos para o horizon-
te novo, assumindo corajosamente o que a
graca de Deus nos pede para os dias de hoje.

A fim de ampliar e avangar um processo
eclesial promovido desde a recep¢ao do Do-
cumento de Aparecida e o Magistério do papa
Francisco, por meio das Diretrizes Gerais de
2011-2015, nas conhecidas “urgéncias pas-
torais” — que diziam respeito a busca e ao

confiantes no

encontro de caminhos para a transmissdo e
a sedimenta¢io da fé num periodo historico
de transformagdes profundas e tiveram con-
tinuidade no quadriénio seguinte (2015-
2019) —, as Diretrizes de 2019-2023, tendo
em conta a cultura urbana, propdem agora

como eixo central a “comunidade crista”.
Esta é concebida como a “casa dos cris-
tios” e é sustentada por quatro pilares, que
refletem as quatro dimensdes das primeiras
comunidades cristas retratadas nos Atos dos
Apbdstolos (cf. At 2,42; At 8,48): 1) casa da
Palavra: iniciacio a vida cristd e animacio
biblica da pastoral; 2) casa do pao: liturgia e
espiritualidade; 3) casa da caridade: servigo a
vida plena para todos; 4) casa aberta: estado
permanente de missio. A Igreja no Brasil as-
sume o compromisso ¢ o empenho de for-
mar comunidades que sejam casa da Palavra,
do Pao, da Caridade e da Missao.

E precisamente do tema da comunidade
cristd que queremos tratar aqui. No desen-
volvimento desse tema, percorrendo a Intro-
ducido e os quatro capitulos que compdem
o texto das Diretrizes — 1) O antncio do
evangelho de Jesus Cristo; 2) Olhar de disci-
pulos missionarios; 3) A Igreja nas casas; 4) A
Igreja em missio —, recolhemos deles o que
se diz a respeito da cultura urbana, da agio
evangelizadora e da comunidade crist3, a fim
de perceber como esses trés elementos estao
interligados; a partir dai, chamamos a aten-
¢do para alguns elementos a serem levados
em conta pela comunidade cristd para que,
de fato, esta seja o modelo de vida crista, tes-
temunho encarnado na histéria, encravado
nas realidades, comprometida com as dores e
lutas dos homens e das mulheres, dos jovens,
criangas e idosos de nosso pais, desejosos de
testemunhar outro mundo possivel, uma rea-
lidade nova: o Reino de Deus.

1. A cidade: imagem importante para
a acao evangelizadora em nossos dias

As Diretrizes de 2019-2023 assumem o
novo perfil de espaco urbano (cf. n. 28) para
possibilitar o salto para uma experiéncia ecle-
sial que corresponda a necessidade humana,
antropologica, de comunidade, pois “s6 existe
efetiva comunidade onde os relacionamentos
humanos sio marcados pelo conhecimento,
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“AO COLOCAR-SE COMO SERVIDORA DA HUMANIDADE, A IGREJA
RECONHECE O MOMENTO HISTORICO EM QUE SE ENCONTRA E
E CONVOCADA A BUSCAR CAMINHOS PARA A TRANSMISSAO DA FE”

pela matua interpelacio e pelo mutuo en-
riquecimento, por sonhos e causas comuns”
(AMADO, 2010, p. 76).

Na esteira de Aparecida, as Diretrizes rea-
firmam que estamos numa mudanca de épo-
ca. Trata-se de “processo em andamento” (n.
44), e uma das maneiras para compreender
esta mudanca de época pode ser encontrada
na imagem da cidade. Outras imagens tam-
bém podem ser usadas, mas a figura da cidade
ajuda a expressar o que estd acontecendo no
mundo de hoje. O olhar das Diretrizes sobre
as cidades nio € pessimista e intolerante, bus-
cando nos lancar numa espécie de “guerra
santa” contra um inimigo a ser combatido,
mas um olhar carregado de positividade (cf.
n. 114):“um ambiente a contemplar” (n. 32),
porque “é o lugar da presenca de Deus” (n.
10; 47), um Deus que “habita a cidade” (n.
46;72) e “esta no meio de nds” (n. 72; cf. Mt
28,20; Dt 31,6). E “contemplando o mundo
com os olhos de Deus, é possivel perceber e
acolher o grito que emerge das varias faces da
pobreza e da agonia da criagdo (n. 102)”, pois

as questOes sociais, a defesa da vida e os
desafios ecologicos da atual cultura urba-
na tém que ser enfrentados pelas nossas
comunidades numa postura de dialogo,
respeito a dignidade da pessoa humana,
defesa dos excluidos e marginalizados,
compaixao, busca da justica e do bem co-
mum, ¢ cuidado com o ambiente (n. 104).

Dessa forma, as Diretrizes recepcionam o
que o papa Francisco aponta em sua exorta-
cao Evangelii Gaudium nos nameros 71,72 e
75 ao referir-se as cidades:“culturas em conti-
nuo processo de transformacio, de recriagio,
onde coabitam angstias e buscas de apoio
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e sentido para a vida, onde existem confli-
tos, mas também solidariedade, fraternidade,
desejo de bem, de verdade, de justica”. Em
2014, dirigindo-se aos participantes do Con-
gresso Internacional de Pastoral das Grandes
Cidades, Francisco alargou os horizontes da
a¢do pastoral nas cidades: “é preciso ter a co-
ragem de realizar uma pastoral evangelizado-
ra audaz e sem receios, porque o homem, a
mulher, as familias e os varios grupos que ha-
bitam na cidade esperam de nds, e precisam
dela para a sua vida, a boa noticia que ¢é Jesus
e o seu evangelho” (SISTACH, 2016, p. 441).
Acrescentam as Diretrizes:

se a realidade se manifesta embacada, com
dores que se apresentam como invenci-
veis, o discipulo missionario reconhece,
testemunha e anuncia que o Senhor nao
esta inerte, que Ele nio nos abandonou a
propria sorte. Pela forca de seu Espirito, o
Senhor Jesus se faz presente como a pe-
quena semente que pode chegar a trans-
formar-se numa grande arvore, como o
punhado de fermento que leveda uma
grande massa, e COmo a semente que cres-
ce no meio do joio (n.72).

Assim sendo, a acdo evangelizadora, le-
vando em conta a complexidade das cidades
(ct. n. 27; 28; 30), € provocada a reconhecer
a presenca de Deus (cf. n. 46; 47) e o que
ele estd dizendo e fazendo (cf. n. 32), como
bem observou o nimero 514 do Documento
de Aparecida: “a fé nos ensina que Deus vive
na cidade, em meio as suas alegrias, desejos e
esperangas, como também em meio as suas
dores e sofrimentos”. Porém, como toda rea-
lidade traz consigo ambiguidades e contradi-
¢Oes, é necessario identificar as sombras que



negam o Reino de Deus, cabendo a Igreja
um olhar prospectivo sobre a cultura urbana,
a fim de que estabeleca com ela o didlogo e
a ajude, por meio de seus valores e limites,
a se abrir ainda mais a0 Reino. A convoca-
¢do ao didlogo ¢é fundamental, levando em
consideracio que as marcas da mentalidade
urbana sio, em nossos dias, globais, mundiais
e, a0 mesmo tempo, diversificadas e plurais.

Chamando a ateng¢io para a complexi-
dade, a abrangéncia, as diferentes perspec-
tivas na compreensao da presenca da Igreja
nas cidades e a partir das cidades, e evitando
cair nas generalizacoes e nos reducionismos,
as Diretrizes esclarecem e evidenciam o que
entendem por ac¢io da Igreja no mundo ur-
bano. Entendem a cidade como o “encontro
de estruturas fisicas com relacdes humanas e
sociais” (n. 29) e resgatam, do namero 19 da
Evangelii Nuntiandi, uma compreensao essen-
cial no tocante a evangelizacio:

nao se trata tanto de pregar o evangelho
a espacos geograficos cada vez mais vastos
ou a populagdes maiores em dimensoes
de massa, mas de chegar a atingir e como
que a modificar pela for¢ca do evangelho
os critérios de julgar, os valores que con-
tam, os centros de interesse, as linhas de
pensamento, as fontes inspiradoras e os
modelos de vida da humanidade, que se
apresentam em contraste com a Palavra de
Deus e com o designio da salva¢do (n. 48).

Em decorréncia disso, é a partir das cida-
des que as Diretrizes olham para o mundo
como um todo (cf. n. 28; 31; 32), nio aban-
donando com isso o campo nem deixando
de olhar para os ambientes que nio estao di-
retamente nas cidades (cf. n. 10; 28; 46). Tra-
ta-se, a0 contrario, de perceber que também
eles estio marcados pela mentalidade urbana,
com todas as consequéncias — humanas, éti-
cas, sociais ¢ ambientais, entre outras (cf. n.
31). Asseveram as Diretrizes que

De Babel a Pentecostes

Ensaios de teologia inter-religiosa

Claude Geffré

408 pags.

Imagens meramente ilustrativas

Como indica no fitulo, esta
obra fenta esbogar o projeto de
uma feologia interreligiosa que

reinferprete a singularidade crista,
levando em conta as sementes de
verdade de que outras tradicoes
religiosas podem dar testemunho.
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“A MENTALIDADE GERADA E ALIMENTADA PELAS GRANDES CIDADES
TRAZ CONSEQUENCIAS PARA O AGIR PASTORAL RUMO A UM ESTILO

NOVO DE EVANGELIZAR.

por detras disso estd o reconhecimento
de que nosso mundo esta cada vez mais
se tornando urbano e isso acontece nio
s6 porque a maioria das pessoas tende a
residir mais nas cidades que nos campos,
como também e principalmente porque a
mentalidade das cidades vai se espalhando
sobre todos os demais espacos. O mundo
se torna uma grande cidade, onde o viver
se manifesta fortemente interligado e o
estilo de vida das grandes cidades é capaz
de influenciar até mesmo o mais distante
ponto do planeta, principalmente em de-
corréncia dos atuais meios de comunica-
¢ao (n. 28; cf. n. 46).

2. Pensamentos, sentimentos,
valores... O estilo de vida
e a mentalidade da cultura urbana

O primeiro requisito basico para que a
evangelizacdo aconteca nas grandes cidades
¢ conhecer a cidade (cf. n. 45; 49). As Dire-
trizes defendem a tese de que o mundo vai
se tornando progressivamente mais urbano
(cf. n. 28) ndo s6 porque as pessoas tendem
a residir cada vez mais nas cidades, mas tam-
bém porque o estilo de vida e a mentalidade
desses ambientes se expandem para as demais
regides. Ninguém esta fora do mundo das ci-
dades, pois a mentalidade das cidades vai se
espalhando sobre os demais espacos, trazen-
do, por isso, implicagdes para a acdo evange-
lizadora, a qual é desafiada a perceber até que
ponto esses ambientes estdo marcados pela
mentalidade urbana, com todas as suas con-
sequéncias — humanas, éticas, sociais, ambien-
tais, entre outras (cf. n. 47; 48). Assim, todas as
iniciativas eclesiais e pastorais se voltam para
as cidades, buscando compreender seu jeito
de pensar, sentir e agir para nelas incidirem —
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exigindo, por isso, que a agdo evangelizadora
seja pensada tendo em conta essa complexi-
dade (cf. n. 45).

As grandes cidades geram e alimentam
uma mentalidade (cf. n. 49-56) que traz con-
sequéncias para o agir pastoral rumo a um
estilo novo de evangelizar (a proposta de uma
“Igreja em saida” do papa Francisco) e apre-
sentam-se com estas caracteristicas principais:
como o local da individualidade, do consu-
mo e do consumismo; do enfraquecimento
das institui¢oes e das tradi¢oes; da pluralidade
cultural, ética, associativa e religiosa; da alta
mobilidade; da aguda fragilidade de referén-
cias. Identificando tais caracteristicas, que afe-
tam o tempo e o espago, busca-se, com base
nelas, tomar conhecimento de que contetdo
as cidades sio revestidas para que, em meio
aos seus valores e limites, luzes e sombras,
ambiguidades e contradi¢des, se abram, ainda
mais, a0 Reino de Deus.

a) Individualidade. Se, por um lado, a pes-
soa possul em si uma dignidade irrenuncia-
vel e insubstituivel, fruto da acio criadora de
Deus, por outro, discernimos como sombra
do mundo atual a afirmacio do individuo
em detrimento do convivio, da fraternidade
e da comunhao. Valores como honestidade,
integridade e abnegacio correm o forte risco
de se verem absorvidos pela mentalidade da
autorreferencialidade e da autocontemplagio,
sem qualquer preocupagio com o presente e
o futuro.

b) Consumo e consumismo. As pessoas
sao avaliadas em virtude de sua capacidade
de participar dos mecanismos do mercado,
isto é, como efetivas consumidoras. Os bens
e servigos sio disponibilizados a quem tem
condi¢des de arcar com 0s respectivos custos,
e tudo tende a ser feito para ser consumido,



esgotado e, consequentemente, substituido.
O que se faz com os objetos acaba sendo
transferido as relacdes humanas.

c) Pluralidade. Manifesta-se como luz a
medida que permite a pessoa exercer o dom
da liberdade e escolher em meio a multi-
plas variaveis. Manifesta-se como sombra a
medida que, diante de cada pessoa, sio tam-
bém colocadas possibilidades de escolha que
conduzem nio a vida, mas ao sofrimento e
a morte. No tocante a pluralidade religiosa,
essa realidade é luz a medida que abre pos-
sibilidade para que a experiéncia religiosa
seja fruto de uma escolha livre e consciente
€ CONnvoca pessoas € grupos a0 eCumenismo
e ao didlogo inter-religioso. Converte-se em
sombra quando permite ao individuo tor-
nar-se ele mesmo critério absoluto para a
escolha de um caminho religioso; quando
enseja interpretacdes da Palavra de Deus que
se tornam fonte de posturas que o proprio
Jesus desabonou; quando fundamenta pre-
conceitos que chegam até a agressio fisica e
a tentativa fanatica de destruicio, bem como
formas de viver a fé marcadas pela violéncia.

d) Mobilidade. E luz enquanto permite o
encontro entre modos diferentes de lidar com
a vida, entre enfoques diversificados. No en-
tanto, ¢ sombra quando as pessoas sio forcadas
pelas circunstancias a viver na rua, a migrar e
a buscar refugio longe de sua propria terra.

Resumindo, podemos, segundo as Dire-
trizes, dizer que as cidades sio marcadas pelas
légicas do consumo e da individualizagio.
Quanto maiores, menor a influéncia das ins-
tituicoes e da tradi¢io sobre os individuos. As
cidades sio ambientes em que as pessoas sao
continuamente chamadas a escolher e optar,
tanto em aspectos mais imediatos quanto nas
questoes mais profundas, diretamente ligadas
ao sentido da vida. Sio locais onde se mani-
festa, ainda que de formas e graus diferentes, a
tendéncia ao imediatismo, a diversificacio e a
fragmentacio. A individualizagio consumista
da vida esta intimamente ligada as cidades e

traz como desdobramentos: a corrup¢io, ati-
tude de quem s6 pensa em si, nos proprios
interesses e ganhos, sem se importar com os
rastros de abandono e sofrimento; o comér-
cio de drogas, a violéncia e o esforco pela le-
galizagio da morte, dividindo as cidades em
areas controladas por poderes paralelos ao
estado de direito; a pobreza, fonte de violén-
cia e de outras formas de sofrimento, como
a crise de sentido, geradoras de desesperanca,
esgotamento existencial, depressio, suicidio.
E tudo isso desencadeia a degradacgio do pla-
neta e seus recursos (cf. n. 58-62).

3. A experiéncia comunitaria nos
primeiros lugares da agenda pastoral

Se, por um lado, nossa Igreja sofre o im-
pacto do fenomeno urbano, por outro, a fé
cristd reage ante os desafios do individualis-
mo, do consumismo, da mobilidade, da mo-
mentaneidade, do pluralismo, da diversidade
e da secularizacio (cf. n. 27). Diante disso,
a interpelacdo: sentimo-nos interpelados a
sair em missao, buscando responder a esses
desafios, encontrar suas causas mais profun-
das e, em espirito de missio, trabalhar para a
transformacdo da realidade, seja a diretamen-
te urbana, seja a dos demais ambientes. E a
missionariedade implica ndo se acomodar no
interior das comunidades, protegendo-se do
ca0s,mas, 20 contrario, corajosa e alegremen-
te, sair em missao, na certeza de que é melhor
uma Igreja acidentada, ferida e enlameada
por ter saido pelas estradas do que uma Igreja
enferma pelo fechamento e pela comodidade
de se agarrar as proprias segurangas. A fé cris-
ta, bem sabemos, é sempre uma fé com e em
comunidade, onde ninguém se salva sozinho,
isto é, como individuo isolado, nem por suas
proprias forgas. Deus atrai-nos, no respeito
a complexa trama de rela¢Oes interpessoais
que a vida numa comunidade humana supoe,
e, por assim ser, a a¢do evangelizadora tem
como um dos desafios sempre novos forta-
lecer as experiéncias de efetiva comunidade.
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“A VIDA FRATERNA EM COMUNIDADES ABERTAS,
ACOLHEDORAS E MISERICORDIOSAS E INDISPENSAVEL PARA
TESTEMUNHAR A VIVENCIA COTIDIANA DO AMOR FRATERNO.”

Diante da cultura urbana, as atuais Dire-
trizes tém como eixo central a “comunidade
eclesial”, concebida como a “casa dos cris-
taos” (n. 4; 8; 144; 204). Refletindo as quatro
dimensoes das primeiras comunidades cristas
retratadas nos Atos dos Apostolos, essa casa €
sustentada por quatro pilares: 1) a iniciagio
a vida cristd e animacio biblica da pastoral;
2) a liturgia e a espiritualidade, 3) o servico a
vida plena para todos; 4) a missdo. O eixo e
os quatro pilares sio retomados na perspectiva
da conformacio crescente e dinamica a pes-
soa de Jesus Cristo, para que tenham a eficacia
propiciada pela agdo santificadora do Espiri-
to Santo, pretendendo-se, desta forma, que as
comunidades sejam “escolas de santidade” (cf.
n. 133). Ou seja, com a vida fraterna das co-
munidades, com o testemunho de santidade
de seus membros — o rosto mais belo da Igre-
ja, pois reflete a santidade de Deus neste mun-
do —, com as obras de misericordia, com a so-
lidariedade com os sofredores, com a colabo-
racao na construcao de uma sociedade justa e
pacifica e, sobretudo, com o antncio explicito
e incansavel de Jesus Cristo, essa casa mani-
festa a0 mundo a razio da propria esperanca.

A vida fraterna em comunidades abertas,
acolhedoras e misericordiosas é indispensa-
vel para testemunhar a vivéncia cotidiana do
amor fraterno (cf. n. 7). E a base que sustenta
a missao, pois a vitalidade do amor fraterno e
o testemunho das obras de misericordia dio
suporte a credibilidade do antincio missiona-
rio. Isso se deve ao fato de que, conforme des-
crito em At 12,1-5, as primeiras comunida-
des compreenderam a integracdo entre a vida
comunitaria e a a¢do missionaria. Ha, portan-
to, um vinculo indissociavel entre missio e
comunidade, “‘sio como dois lados da mesma
moeda” (n. 7), de modo que “a comunida-
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de auténtica é necessariamente missionaria e
toda missao se alicerca na vida de comunida-
de e tende a gerar novas comunidades” (n. 7).

4. Ambiente humano de proximidade
e de confianca: as pequenas comunidades

Acentuando a personalizagio da evan-
gelizacio e da pastoral e levando em consi-
dera¢io que nossas pardquias (e seus gran-
des territérios paroquiais!) — jeito mais usual
de viver a fé — nem sempre tém consegui-
do cumprir plenamente essa funcio, a a¢io
evangelizadora necessita investir ainda mais
no discipulado e na missionariedade (cf. n.
71).A formagio de pequenas comunidades é
apresentada pelas Diretrizes como prioridade
da acdo evangelizadora (cf. n. 36; 204). A es-
colha dessa prioridade se deve ao fato de que
os ambientes urbanos pedem uma configu-
racio na experiéncia da Igreja e, no contexto
da atual cultura urbana, a “conversio pastoral
se apresenta como desafio irrenunciavel. Essa
conversao implica a formacio de pequenas
comunidades nos mais variados ambientes”
(n.33). Dai a insisténcia para que essas peque-
nas comunidades e grupos sejam capazes de
se articular, conseguindo que seus membros
se sintam discipulos missionarios de Jesus
Cristo em comunhio (cf. n. 24).

Sabendo que a vocagio ao discipulado
missionario € convoca¢io a comunhio e
que nio pode existir vida cristd fora da co-
munidade, o Documento de Aparecida, em seus
nameros 179 e 180, indica que a concretiza-
¢ao dessas pequenas comunidades favorece e
oferece meios adequados para o crescimento
na fé, na comunhao fraterna, para a missio de
seus integrantes e para a renova¢ao da vida nas
cidades como “sal da terra e luz do mundo”
(Mt 5,16);a partilha de experiéncias, a matua



ajuda e a inser¢io concreta nas mais variadas
situacOes oferecem aos cristios ambientes e
meios para uma formagio sélida, integral e
permanente (cf. n. 82); nessas pequenas co-
munidades, os cristaos leigos e leigas, por meio
da participac¢ao na vida da Igreja, do senso de
fé, dos carismas, dos ministérios e do servico
cristao a sociedade, vivem sua vocagio e sua
missdo, em comunhio e solidariedade. Sio
lugares de crescimento na fé e de fidelidade
a Jesus Cristo e a seu evangelho, vivendo na
forca de sua Palavra como verdadeiras comu-
nidades de discipulos missionarios que sejam
casa da Palavra, casa do Pao, casa da Caridade,
propiciadoras da inicia¢io a vida crista, com-
prometidas com os pobres, abertas aos jovens,
anunciadoras do evangelho da familia, cui-
dadoras da Casa Comum e missionarias, de
portas abertas para acolher a todos (cf. n. 84).
Comunidades onde as pessoas possam fazer a
experiéncia da comunhio fraterna, como em
familia, entre amigos, irmios na fé, compa-
nheiros de jornada nas estradas da vida, pere-
grinando rumo a Patria definitiva (cf. n. 121).
No mundo urbano, essas pequenas comu-
nidades — que nio sio pequenas capelas ou
comunidades no estilo paroquial tradicional
— contam com a coordenagio de leigos (cf. n.
86) e reinem-se para a leitura orante da Pa-
lavra (recordando que a Palavra de Deus nos
¢ dada precisamente para construir a comu-
nhio, para nos unir na Verdade no nosso ca-
minho para Deus) de modo que, escutando o
Senhor, encontrem luzes para viver a fé, par-
tilhando a vida e integrando-se a parbquia —
comunidade de comunidades e movimentos
— para viver a comunhio, vencendo o ano-
nimato e a solidio e promovendo a mutua
ajuda para o bem de todo grupo (cf. n. 84).
Observam as Diretrizes que “o importan-
te ¢ que elas nio estejam isoladas e os mi-
nistérios, principalmente os de coordenagio,
com boa formacio, ajudem-nas a se mante-
rem em comunhio com a Igreja particular”
(ct. n. 86; 87). Ou seja, “ha diferentes formas

de a Igreja se expressar nas casas; todas, po-
rém, precisam manter o vinculo de pertenca
a uma pardquia, que ¢ uma parte da dioce-
se que constitui, por sua vez, uma por¢ao
do povo de Deus, que ¢ a Igreja” (cf. n. 34,
84; 129). Assim, a “reunido de todas as pe-
quenas comunidades na grande comunida-
de paroquial, especialmente para a Eucaristia,
¢ expressio visivel da comunhio do corpo
de Cristo que ¢é a Igreja” (cf. n. 85). O texto
das Diretrizes, em sua primeira versio, no n.
55 dizia que “nas Igrejas nas casas geralmen-
te ndo se celebra a Eucaristia nem os demais
sacramentos. Melhor é celebra-la nos tem-
plos, para que seja expressao visivel e sensivel
das comunidades, e deles com a Santissima
Trindade”. Entendendo a comunidade como
uma rede que une as pessoas, em sua totali-
dade, no empenho por “constituir comuni-
dades maduras na fé, consequentemente no
humanismo auténtico, essa deve ser a meta
das dioceses, pardquias, movimentos, comu-
nidades novas, associa¢des, servicos e fami-
lias cristds em todo o Brasil” (n. 128). Assim,
tornando-se — nas palavras do papa Francisco
— o lugar do encontro com Deus e com os
irmaos e espaco de santificacdo, que “guarda
os pequenos detalhes do amor, e na qual os
membros cuidam uns dos outros e formam
espaco aberto e evangelizador, é lugar da pre-
sen¢a do Ressuscitado, que a vai santificando
segundo o projeto do Pai” (n. 133).

5. Tirando do bau coisas novas e velhas

As reflexdes acima foram nos mostrando
que a comunidade cristd nao existe como um
fim em si mesma. Constitui-se para a missao,
para ir em missao e para ser presenca publica
no mundo de hoje, como “sinal que apon-
ta para sua presenca no mundo para além da
propria comunidade” (LIBANIO, 2001, p.
168). Pensando-a em vista do Reino, é pre-
ciso ter claro como articulamos a dimensio
comunitaria com a dimensdo da presenca

publica da Igreja:
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“A COMUNIDADE EXISTE PARA A PESSOA

OU A PESSOA EXISTE PARA A COMUNIDADE?”

nao ¢ o Reino que se reduz a Igreja, mas
a Igreja se volta para ele. Nio se trata de
trazer o mundo para dentro da Igreja, mas
antes de ela perder-se no mundo, como
fermento na massa. A comunidade é cha-
mada a ser comunidade para ser envia-
da. Existe para ser ministra do plano de
Deus no mundo. A verdadeira natureza da
Igreja se realiza como missio (LIBANIO,
2001, p. 168).

Para efetivar a experiéncia de comunida-
de, & indispensavel compreender o verdadeiro
motivo de estarmos juntos na comunidade
cristd. Estamos juntos em comunidade para
a missdo e para a melhor internalizacio dos
valores do Reino. A comunidade nio ¢é vista
€1 termos narcisistas, pois nao Nos reunimos
por nossa causa, mas pelo Reino de Deus.
A “orienta¢do aos valores nos tira do fecha-
mento egoista, tornando-nos superiores as
rivalidades e aos jogos feitos de aliancas utili-
taristas e defensivas; abertos a todos, ndo mo-
nopolizamos ninguém” (MANENTI, 1985,
p- 19). Neste sentido caminham as Diretrizes,
deixando claro que missao e comunidade, em
Jesus Cristo, sio como “dois lados da mesma
moeda, nio podendo-se separar a vida em
comunidade da a¢io missionaria, como se
uma s6 dessas dimensdes bastasse. Alicercar a
mentalidade missionaria como um ambiente
natural da vida comunitaria deve ser a meta
das comunidades cristas”.

Essa conduta é condizente com o evan-
gelho e, nesse sentido, a comunidade crista s6
cresce se em cada uma das pessoas existir a ca-
pacidade de internalizar os valores evangélicos,
transformando as rela¢cdes comunitarias em
“amor oblativo-desinteressado; conduzir-nos
reciprocamente, nio apenas um em dire¢ao
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a0 outro, mas em dire¢io a alianca com Deus
e a seguir Cristo” (MANENTI, 1985, p. 20).

Tal convic¢ao ajuda a corrigir ambiguida-
des e perspectivas limitadas de vida comuni-
taria nio condizentes com a proposta evan-
gélica, as quais impedem que os valores em
que se acredita se tornem também valores
vividos. Vive-se sempre o dilema: a comu-
nidade existe para a pessoa ou a pessoa existe
para a comunidade?

A primeira dessas perspectivas limitadas
¢ o que se denominou de “comunidade de
observancia”. Aqui a “diretiva basica que guia
tudo é que as necessidades dos individuos sio
subordinadas e adaptadas as da comunida-
de. O importante ¢ que cada um cumpra os
papéis que lhe sio atribuidos e haja acordo
entre eles. A preocupacdo é garantir a unida-
de, mesmo as custas das diferengas das iden-
tidades pessoais” (MANENTI, 1985, p. 9).
As pessoas estdo subordinadas as exigéncias
comunitarias. Estas criam uma “pseudomu-
tualidade, um sentido muito forte de filiacio,
uma coesdo de grupo aparentemente robusta,
uma comunidade que parece perfeita, toda
estruturada, com um papel para cada um,
e o mesmo 1ideal de fundo aparentemente
compartilhado” (MANENTI, 1985, p. 10).
Nas comunidades de observancia, anulam-
-se as diferencas e as identidades pessoais sdo
vistas sempre como ‘‘ameagas ao sistema’
(MANENTI, 1985, p. 10), desencadeando a
insatisfacdo, pois “a experiéncia de controle
e de domina¢do gera um clima de insegu-
ranca e mal-estar” (OLIVEIRA, 2013, p. 25),
frutos da “falta de flexibilidade e compreen-
si0” (OLIVEIRA, 2013, p. 24), cabendo aos
membros da comunidade cumprir o que é
estabelecido, sob pena de serem punidos e re-
jeitados. E a comunidade que vai premiar os



bons e castigar os maus. Seus membros nao
transcendem nos valores evangélicos, mas es-
tao sempre preocupados em buscar justifica-
tivas e escapatorias.

Outra perspectiva distorcida da vida em
comunidade é denominada de “comuni-
dade de autorrealiza¢io”, uma vez que o
destaque ¢ dado ao individuo, que se uti-
liza da comunidade como um espaco para
que se realize e veja atendidas suas neces-
sidades. “A comunidade funciona se tornar
felizes seus membros. O valor supremo é a
diferenciacio da identidade dos individuos,
o respeito da individualidade custe o que
custar” (MANENTI, 1985, p. 11). Se é po-
sitivo o fato de a pessoa ser valorizada em
suas potencialidades, por outro lado, com
o passar do tempo, essa individualidade se
torna individualismo narcisista e as relacdes
com os demais sio instrumentalizadas, pois
as pessoas valem ou sio descartadas confor-
me o interesse pessoal. Geram-se aqui ati-
tudes meramente “utilitaristas e mecanicis-
tas” (RUBIO, 2006, p. 38); tais comunidades
sio apenas “‘comunidades-cabides”. Nelas,
“tudo € superficial, transitorio, sem respon-
sabilidades e sem ética. Talvez a ética impe-
rante aqui seja a ética utilitarista: vale o que
¢ bom para o individuo. Isso porque os lacos
nessas comunidades sdo vinculos sem con-
sequéncias, sao lacos carnavalescos, ou seja,
eles nunca sio levados para casa, para a vida
cotidiana” (OLIVEIRA, 2013, p. 29). Aqui
emerge a figura do fregués e do cliente re-
ligioso. Tais figuras “expressam um tipo de
relacionamento que, predominantemente,
busca beneficios aqui e acola, sem, contudo,
assumir o compromisso com a comunidade;
nio se encaixam na auténtica experiéncia
cristd [...] e se fica no nivel do imediatismo
de resultados, ao estilo da teologia da pros-
peridade” (AMADO, 2010, p. 86-87).

As Diretrizes, mais uma vez, ao lembrar
que a comunidade auténtica é necessaria-
mente missionaria e que toda a missio se ali-
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cer¢a na vida comunitaria e tende a gerar no-
vas comunidades, mostra que o melhor ponto
de partida para o fato de estarmos juntos em
comunidade € este: “a comunidade € para os
valores; ¢ um lugar que serve para internali-
zar melhor os valores do Reino. A comuni-
dade se torna o lugar da transcendéncia. O
objetivo da comunidade nio é o fato de estar
juntos, e sim estar junto para aprofundar o
engajamento vocacional e construir o Reino
de Deus. A comunidade ¢ eficaz na medida
em que favorece a autotranscendéncia, colo-
cando cada pessoa diante de valores livres e
objetivos” (MANENTI, 1985, p. 12). O que
outrora nos disse o citado autor estd em sin-
tonia com o que as Diretrizes nos lembram,
tendo como pano de fundo as primeiras co-
munidades cristas:

ndo bastava fazer parte da comunidade,
era necessario promover outro tipo de
relacionamento entre as pessoas, tornan-
do-as mais fraternas. [...]. Ali havia uma
reciprocidade que se caracterizava pela
solidariedade e acolhida de todos. [...].
O estilo de vida cristio nio tinha como
finalidade o isolamento, mas a respon-
sabilidade de favorecer um testemunho
capaz de atrair outras pessoas para o Ca-
minho (n.77).

A for¢a nio era a comunidade por si mes-
ma, mas os valores que nela estavam presentes,
sendo necessario que cada pessoa os inter-
nalizasse, pois o “sim” a uma vida de acordo
com o Reino é sempre um “sim” pessoal, que
nunca pode ser delegado a terceiros. Foi isso
que, segundo as Diretrizes, deu credibilidade
aquelas comunidades e dard credibilidade as
nossas diante da complexidade urbana e da
mudanca de época:

a credibilidade da comunidade se embasa-
va no seu testemunho de comunhio, ex-
presso na fidelidade ao ensinamento dos

14 o vidapastoral.com.br «ano 61« n° 333

apostolos, na liturgia celebrada, na diaco-
nia da caridade fraterna, na martiria da fé
e da esperan¢a. Enfim, na mistagogia da
auténtica vida cristd que se fazia missio,
profecia e servico.

CONCLUSAO

As Diretrizes Gerais da A¢ao Evangelizado-
ra da Igreja no Brasil (2019-2023), uma vez
discutidas e aprovadas, tornam-se diretrizes
para todos. Desejam ser uma resposta aos de-
safios que emergem de nosso tempo. Cada
Igreja particular, visibilizando essas Diretrizes
mediante o planejamento e planos pastorais,
buscara traduzir essa proposta na vida das co-
munidades, concretizando suas indica¢des;
acompanhando os ritmos das cidades, a acdo
evangelizadora tem de descobrir nelas a pre-
senca de Deus e ajuda-las a se conformarem
a experiéncia proposta pela Igreja, isto €, a
constituir comunidades que vivem na soli-
dariedade, na fraternidade, no desejo do bem,
da verdade, da justica.

Estimulam-nos e encorajam-nos nes-
ta caminhada as ja citadas palavras do papa
Francisco:*“é preciso ter a coragem de realizar
uma pastoral evangelizadora audaz e sem re-
ceios, porque o homem, a mulher, as familias
e os varios grupos que vivem na cidade espe-
ram de nos, e precisam dela para a sua vida, a
boa noticia que € Jesus e seu evangelho”. E,
no contexto da cultura urbana, essa pastoral
evangelizadora e audaz implica a formacio
de comunidades, nos mais variados ambien-
tes, para que sejam casas da Palavra, do Pao, da
Caridade e abertas a missao.

Por fim, cabe esperar que a necessidade
de acdo evangelizadora supere a tentacdo da
pastoral da massificacdo. Os apelos das gran-
des cidades exigem “clara op¢ao pastoral pelo
desenvolvimento de uma fé pessoal-comuni-
taria, no polo oposto do individualismo nar-
cisico [...], preocupada, acima de tudo, com
o crescimento da fé pessoal-comunitaria de

cada pessoa” (RUBIO, 2006, p. 219-220),



mediante comunidades reais que procuram
viver a evangelizacdo, a diaconia, a koinonia e
a celebragio comunitaria da fé.
Comunidades reais que, conforme as in-
dicagdes das Diretrizes, tomam a iniciativa
de procurar as pessoas necessitadas da alegria
da fé; buscam o envolvimento com sua vida
didria e seus desafios; promovem o acom-
panhamento paciente em seu caminho de
crescimento da fé; incentivam o reconheci-
mento dos frutos, mesmo que imperfeitos;
compartilham a alegria da festa em cada pe-
quena vitoria. Igualmente, precisamos for-
mar comunidades que acolham o pedido do
papa Francisco, sendo Igreja em saida para
percorrer as periferias geograficas e existen-
ciais com a disposi¢ao para trilhar um cami-
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Introducao

Quando as sociedades sio analisadas em
seus primoérdios desde o paleolitico, com a
domesticacio do fogo bem como com o
“enterro dos corpos, pinturas rupestres, mitos
e ritos dos povos cacadores, crengas na pos-
sibilidade de uma outra vida, encontramos a
dimensio religiosa lado a lado com o ser hu-
mano” (LUCHETTI, 2011, p. 55).

A religiosidade esta presente na historia hu-
mana desde o inicio, pois 0 homem primitivo,
com o “culto do urso” e o “culto do cranio”,
ha cerca de 600 mil anos, ja mostrava “lam-
pejos de uma dimensdo espiritual que moti-
vava seus rituais, indicando que o fenomeno
religioso sempre foi um dos grandes instru-
mentos de sentido” (RIBEIRO, 2014, p. 11).

Na compreensio de Moreira-Almeida
(2010), ao longo da histéria ocidental, pelo
menos desde a Grécia antiga, a exploragio fi-
losofica e cientifica tem se mostrado possivel.
Ainda que por vezes tensas, na maior parte
do tempo as relagdes entre essas duas instan-
cias geralmente foram neutras ou harmoni-
cas, havendo apoio e estimulo a pesquisas por
parte das institui¢Oes religiosas.

O reconhecimento da dimensao espiritual
também ¢é muito enfatizado, principalmente
nos momentos de maior sofrimento, presen-
tes no que conhecemos como cuidados pa-
liativos, definidos pela Organiza¢io Mundial
da Satde (OMS) como cuidados ativos totais
de pacientes cuja doeng¢a nio responde mais
a0 tratamento curativo, sendo prioritario o
controle da dor e a aten¢io a outros sinto-
mas de ordem psicoldgica, social e espiritual
e buscando produzir sensacio de alivio, con-
forto, calmaria e outras vivéncias analogas.

De acordo com as pesquisas de Campos
(2011), pessoas com maior nivel de espiritua-
lidade enfrentam as mesmas dificuldades, po-
rém,na maioria das vezes, vivem mais e melhor
e no momento da morte nio se encontram
desesperadas ou angustiadas, porque encon-
traram um sentido para tal realidade-limite.

De acordo com Esperandio (2014), vi-
veéncias religiosas/espirituais tendem a pro-
duzir experiéncias subjetivas positivas que
colaboram no enfrentamento de depressao,
ansiedade, panico, hipocondria, tentativas
de suicidio, doencas cronicas, enfermidades
debilitantes, além de serem fatores de pre-
vencao para o desenvolvimento de infarto,
derrame, cancer, doencas autoimunes, dia-
betes, hipertensio, doengas reumatologicas
e Osseas, entre outras.

1. Religiosidade/espiritualidade e suas
influéncias positivas para a saide mental

A OMS, desde a década de 1980, incluiu o
dominio religiosidade, espiritualidade e cren-
cas pessoais para avaliar a qualidade de vida e
seus impactos na satide, visando perceber se e
como as crengas pessoais afetavam a qualida-
de de vida e como o individuo utilizava suas
crencas em momentos de sofrimento.

Um dos objetivos de suas pesquisas foi
identificar se as crengas religiosas contri-
buiam para a elaboragio de um sentido, para
a sensacao de bem-estar e de forca. Tal hi-
poétese foi testada com a ajuda de um ins-
trumento avaliatorio (WHOQOL-100) que
trazia quatro questoes:

a) Suas crencas pessoais dio sentido a
sua vida?

b) Em que extensio vocé sente um sig-
nificado em sua vida?

c) Em que extensao suas crengas pessoais
dao-lhe forgas para enfrentar dificuldades?

d) Em que extensio suas crencas pes-
soais ajudam-no a entender as dificuldades
na vida?

Com base nessa pesquisa transcultural,
realizada em varias partes do mundo, notou-
-se que o fenomeno religioso nio se mos-
trou apenas um suporte social, mas uma ex-
periéncia de inclusio no cosmo, trazendo a
sensacao de conforto, de bem-estar subjetivo,
a presenca de um propodsito maior de vida,
entre outros beneficios.
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“O FENOMENO RELIGIOSO SEMPRE FOI UM DOS GRANDES

INSTRUMENTOS DE SENTIDO.”

Conforme Baltazar (2003), as vivéncias
de religiosidade/espiritualidade propdem
determinada visio de mundo, de sociedade,
conduzindo o pensamento dos individuos
em direcio a uma constru¢io de sentido
para suas experiéncias por meio dos simbo-
los religiosos.

Vemos entdo que a dimensio religiosa
gera uma compensa¢io simbolica consola-
dora, impde-se como uma forma de resis-
téncia simbolica oculta, silenciosa, atuante,
provedora de sentido numa existéncia cons-
tantemente ameacada.

O dultimo Censo demografico de 2010,
no quesito religido e pertenga religiosa, indi-
cou que 92% da populacio brasileira decla-
rou pertencer a alguma religido ou a outras
religiosidades nio especificadas, o que com-
prova a significativa presenca da religiosidade
na vida dos brasileiros.

A religiosidade influencia 0 modo como
as pessoas lidam com situa¢des de estresse,
sofrimento e problemas vitais, proporcio-
nando-lhes maior aceita¢io, firmeza, adap-
tacdo a situacoes dificeis de vida e conferin-
do-lhes paz, autoconfian¢a e uma imagem
positiva de si mesmas.

Religiosidade e espiritualidade tém a ver
com experiéncia, nio com dogmas, normas,
costumes. De fato,ainda que tais praticas favo-
recam a vivencia da religiosidade, de certa ma-
neira nasceram da espiritualidade, mas nio sio
a espiritualidade, pois esta é percebida como
busca pessoal por questdes fundamentais so-
bre a vida, sobre o significado, sobre a relagio
com o sagrado ou sobre a transcendéncia.

Religiosidade e espiritualidade frequen-
temente sdo consideradas importantes alia-
das das pessoas que sofrem ou estio doen-
tes. Estudos de Freitas (2014), por exemplo,
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afirmam que pacientes mais religiosos apre-
sentam melhores desfechos clinicos que os
que ndo praticam uma religido. Atualmente,
existem diversos instrumentos para avalia-las
em pesquisas cientificas, e sua conceituagao
se mostra, portanto, pertinente.

2. Religiosidade/espiritualidade
e psicologia: uma longa historia
de relagdes e interagoes

Conforme afirma Baltazar (2003), nio
se pode desconsiderar que pioneiros da psi-
cologia e da psiquiatria como William Ja-
mes, Wilhelm Wundt, Sigmund Freud, Carl
Gustav Jung, Pierre Janet, Gordon Allport e
Stanley Hall interessaram-se pelo compor-
tamento religioso e realizaram estudos desse
comportamento.

Também ¢ preciso reconhecer que houve
casos de interpretacio espiritual ou religiosa
para problemas de percep¢io ou de compor-
tamento, alusivos a influéncia de demodnios
ou de outros espiritos nas atividades cotidia-
nas, bem como de esclarecimentos religiosos
para problemas psicologicos como culpabi-
lidade, principalmente no campo da sexua-
lidade, problemas esses ndo poucas vezes ali-
mentados por doutrinas ou lideres religiosos
despreparados ou com pouco conhecimento
sobre o assunto.

Para William James, pioneiro da psicolo-
gia, “espiritualidade poderia ser o conjunto
de sentimentos, sensacoes, atos, experiéncias
de um individuo em contato com ele pro-
prio, em relacdo com o que ele considera di-
vino” (SALGADO, 2008, p. 287).

Mesmo que haja varias defini¢oes sobre
espiritualidade, todas tém alguns elemen-
tos em comum: sensacio de conexdo com
outros individuos, com a transcendéncia,



relacio com o universo por meio da vida,
propiciando uma sensagio de paz, alivio e
bem-estar interior.

A espiritualidade encoraja um estilo de
vida saudavel na medida em que estimula
habitos de promocgio de satide relacionados
a boa alimentacio, a lida com frustracdes,
a moderagio na ingestio de bebidas e no
comportamento sexual, a restricio do uso de
fumo e de drogas.

As pesquisas de Vasconcelos (2010)
apontaram que a visio religiosa continua
presente em todos Os estratos sociais como
parte importante da compreensio do pro-
cesso saude-doencga, para o enfrentamento
das crises pessoais e familiares que acompa-
nham as doengas mais graves.

Temos nessa constatagao aquilo que, pelo
senso comum, ja se cogitava, ou seja, que
praticas religiosas tornam a vida mais su-
portavel, capaz de ser levada adiante apesar
das adversidades, proporcionando-lhe certo
sentido e significado.

A religiosidade pode propiciar a pessoa
maior aceitacdo, firmeza, adaptacio a situa-
¢Oes dificets, gerando paz, autoconfianca e
uma imagem positiva de si mesma.

Embora seja do conhecimento de todos
que a psicologia é uma ciéncia laica, mesmo
assim religiosidade e espiritualidade podem
ser objeto de seu estudo, 0 que nio € o mesmo
que dizer que a psicologia adota pressupostos
religiosos em seus modos de significar o mun-
do, a condi¢io humana e as relagdes sociais.

A possibilidade de associar tratamento
psicolégico com a espiritualidade nio sig-
nifica que os profissionais de satde devam
se tornar uma espécie de catequistas, “‘mas
apenas apoiar, encorajar crencas e praticas
que ja estao direcionadas pelo paciente, ndo
lhes cabendo introduzir novas crencas ou
encorajando praticas estranhas” (KOENIG,
2005, p. 14).

Sendo assim, cabera ao psicologo apenas
nutrir e encorajar a fé do paciente — qualquer
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que ela seja —, se for recrutado para tal feito,
deixando-se guiar o tempo todo pelo desejo
do paciente, caso haja.

O motivo pelo qual se pode confirmar
que praticas religiosas influenciam a vida e
a saude das pessoas ¢ o fato de que as reli-
gides, por meio de seus dogmas e doutrinas,
orientam seus membros no que diz respeito a
questoes de satide, doenga, morte, promog¢io
e conservacgao da vida, recuperac¢io, bem-es-
tar fisico e emocional.

Consideragdes finais

Conforme Abdala (2013), ha indicios de
que a religiosidade/espiritualidade atuam
como fortissimo recurso interno para lidar
com perdas e sofrimentos, constituindo, por-
tanto, ferramentas capazes de oferecer senti-
do, seguranca e orientacao. Os pesquisadores
dessa tematica afirmam que as crencas dos
pacientes sio poderosos determinantes de
seu grau de satde e o desejo de ser saudavel
influencia diretamente os estados fisicos, so-
clais, psiquicos e espirituais das pessoas.

Com base em Koenig (2005), um dos
maiores estudiosos sobre a tematica da reli-
giosidade/espiritualidade e seus impactos na
satde fisica e mental, ¢ inegavel que a reli-
gido pode levar a maior bem-estar, dando
significado e proposito a vida, pois, apoiados
em crengas e praticas religiosas, os individuos
tém niveis significativamente maiores de sa-
tisfacilo com a vida, autoestima, otimismo,
sendo mais propensos a redimensionar seus
valores e ressignificar o sentido da existéncia.

Segundo Dalgalarrondo (2008), a pre-
senca do elemento religioso no modo de
construir, enfrentar e vivenciar o sofri-
mento mental ajuda as pessoas a enfrentar
situagOes de estresse, ficando clara a estra-
tégia do coping religioso-espiritual. Coping
¢ uma palavra inglesa, sem tradugio literal
em portugués, cujo verbo de origem signi-
fica “lidar com”,
“adaptar-se”.

99 ¢

manejar”’, “enfrentar” ou
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As relagdes entre espiritualidade, sadde e
vida mais saudavel, paraVanderlei (2010), tém
sido objeto de interesse em diversos estudos
no sentido de provar que as crengas e o seu
cultivo fazem bem a sadde, ajudam as pessoas
a viver mais e geram maior qualidade de vida.

Vivéncias de religiosidade/espiritualida-
de ajudam muito, pois as pessoas sentem que
ha uma presenga, forca ou energia que lhes
envolvem e acompanham. Tal sensa¢do cria
uma atmosfera de protecio e de forga para
vencer as adversidades, possibilitando sentido,
conforto e inclusio.

Na opinido de Fleck (2003), vivéncias re-
ligiosas geram grande influéncia sobre a sat-
de fisica, sendo consideradas como possivel
fator de prevenc¢io do desenvolvimento de
doencas, além de fator de eventual reducio
de 6bitos ou impactos de diversas doengas.

Para Koenig (2005), de modo geral, to-
das as religides possuem orientagdes que
apresentam uma visio positiva do mundo
presente, como a vida ap6s a morte, € a ex-
periéncia religiosa/espiritual tende a gerar
esperanca de que coisas boas podem surgir
de qualquer situacio dificil e de que todas as
coisas sa0 possiveis. vp
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humana é a pessoa como espirito encarnado e, por isso, sexuado:

a diferenciagdo sexual correspondente ao designio divino sobre a criagdo,
em toda a sua beleza e plenitude: “Ele os criou homem e mulher”
(Gn 1,27); “Deus, vendo toda sua obra, considerou-a muito boa” (Gn 1,31).
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Introducao

Nem sempre o conceito “género” foi
aplicado as pessoas; é relativamente nova a
ideia de liga-lo a pessoa humana, o que ocor-
reu somente apos a década de 1950, uma vez
que, até esse periodo, era aplicado somente
a0 campo da linguistica, mais especificamen-
te ao da gramatica. Apds 1950, o conceito é
apropriado pelos sexdlogos, passando a ter
novo sentido, agora ligado ao conceito filo-
sofico-teolodgico de pessoa.

Aproveitando a ligagdo estabelecida pelos
sex0logos, as feministas, na década de 1970,
utilizando-se do termo, referem-se a ele como
“sexo social” da pessoa, criando e estabele-
cendo uma diferenca entre “sexo biologico”
e “sexo social”. Entre os argumentos para essa
distingdo, inclui-se a ideia de superacio das
injustigas para com as mulheres, cujas raizes
se vinculam a estere6tipos sexuais. Trata-se de
dizer que muito da desigualdade entre ho-
mens e mulheres estd relacionado a maneira
como foi construida a distin¢io dos géneros.
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Para os que pensam o género como uma
construcdo cultural-social, a natureza bio-
logica sexual nio pode ser considerada um
fator deterministico para a construcio do gé-
nero, pois género € questio de escolha, uma
vez que € pelas escolhas pessoalmente realiza-
das que vai se estabelecendo um sentido para
a vida. Trata-se de considerar o género como
um papel social escolhido pelo individuo, o
que ocorre por construclo e interacao com
o seu meio sociocultural.

Para enfrentar a discussio sobre género,
que consiste na ideia de que os seres hu-
manos nascem iguais, sendo a defini¢do do
masculino e do feminino um produto histo-
rico-cultural desenvolvido tacitamente pela
sociedade, esta reflexdo estabelece primeira-
mente a construgio do conceito de género,
buscando sua origem e desenvolvimento. Em
seguida, busca entender o significado da ca-
tegoria “ideologia de género” com base no
pensamento de Firestone e Butler. Por fim,
a luz da antropologia cristd, traz elementos



que possam contribuir para o entendimento
sobre as consequéncias e o que significa, para
o proprio ser da pessoa, tratar o feminino e
o masculino como uma constru¢io cultural-
-social, e nao mais biolégico-natural.

1. A construgao do conceito de género
Em termos gramaticais, o conceito “gé-
nero” é de origem inglesa (gender). E utilizado
pela primeira vez por pensadores americanos
ligados a psicologia, na década de 1960, para
designar uma “ideia de género”, indepen-
dentemente do corpo. Segundo Carvalho
(2011), esses psicologos estavam em busca de
entender as pessoas como “‘sexo ambiguo”,
ou seja, como seres que apresentavam as ca-
racteristicas tidas como do sexo masculino e
do sexo feminino no mesmo corpo. Como
consequeéncia do estudo, surge a dicotomia
entre o conceito de sexo e o de género. Sexo
se vinculando a biologia, ao fisico, ao corpo,
abracando amplamente a dimensio da ma-
terialidade. Enquanto género aparece rela-

cionado a cultura, a constru¢io humana, ao
social e a convencionalidade. Género como
um produto do trabalho da cultura humana
sobre a biologia, originando um homem ou
uma mulher (HARAWAY, 2004, p.201-246).

Nao obstante a importancia das diferencas
apresentadas pela via da psicologia, figurara,
de maneira muito relevante, o conceito de
género pensado por Simone de Beauvoir,
que, em sua obra O segundo sexo (1949), ex-
poe suas ideias argumentando que:

Ninguém nasce mulher: torna-se mu-
lher. Nenhum destino biologico, psiquico,
economico define a forma que a fémea
humana assume no seio da sociedade; é o
conjunto da civilizagio que elabora esse
produto intermediirio entre o macho e
o castrado que qualificam de feminino

(BEAUVOIR, 1967, p. 9-10).

Em sua forma de pensar, Simone de
Beauvoir faz questio de deixar claro que
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“DISCUTIR IDEOLOGIA DE GENERO SE FAZ NECESSARIO PELO ALCANCE DA
DISCUSSAQ, POIS NAO SE TRATA SIMPLESMENTE DA DISCUSSAO DAS MUDANCAS
SOCIOCULTURAIS E VALORATIVAS, MAS DE UMA ‘TRANSICAO DE PARADIGMA”

o ser do homem e, especialmente, o ser da
mulher nio passam de uma constru¢io so-
cial. Ao negar a conformidade biologica, ela
nos leva a conclusio de que nio nascemos
nem homens nem mulheres, mas apenas do
sexo masculino e feminino, sendo o restan-
te uma construg¢ao social. Nessa perspectiva,
género € construcio, sexo ¢ determinismo.

2. Entendendo a categoria
“ideologia de género”

Ha muitas maneiras de definir ideologia
de género. Uma delas é tratd-la como um
conjunto de ideias utilizadas para explicar
o ser homem ou mulher, ja ndo como de-
terminacdo bioldgica, mas como produto
da cultura. Os que pensam ideologia de ge-
nero, pelo menos a maioria, afirmam que
ninguém nasce homem ou mulher, mas
cada individuo deve construir sua propria
identidade, isto é, seu género, ao longo da
vida. Sendo assim, quando se fala de homem
e mulher, esta-se apenas falando de papéis
sociais flexiveis, que cada um representaria
como e quando quisesse, independente-
mente do que a biologia determine como
tendéncias masculinas e femininas.

O que se percebe, por parte dos idedlogos
de género, é um ir além daquilo que os mo-
vimentos feministas classicos tinham como
objetivo, pois, enquanto as feministas classicas
trabalhavam a ideia de direitos iguais, as teo-
rias de género vio por em questio a divisio
binaria, isto é, o mundo separado entre ho-
mens e mulheres, tido como um mal em si.
Assim diz Shulamith Firestone (1945-2012),
em seu livro A dialética do sexo, de 1970:

A meta definitiva da revolucio feminista
deve ser igualmente — ao contririo do
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primeiro movimento feminista — nao
apenas acabar com o privilégio masculi-
no, mas também com a propria diferenca
de sexos. As diferencgas genitais entre os
seres humanos ja nio importariam cul-

turalmente (FIRESTONE, 1970, p. 12).

Numa perspectiva parecida caminha
outra tedrica da ideologia de género,
Judith Butler (1956), que, em seu livro
Questdo de género: o feminismo e a subversao
da identidade, assinala:

O género é uma constru¢io cultural;
por isso nio é nem resultado causal do
sexo, nem tio aparentemente fixo como
o0 sexo. Ao teorizar que o género ¢ uma
construcdo radicalmente independente
do sexo, o proprio género chega a ser
um artificio livre de ataduras; em conse-
quéncia, homem e masculino poderiam
significar tanto um corpo feminino
como um masculino; mulher e femi-
nino tanto um corpo masculino como
um feminino (BUTLER, 1990, p. 6).

Tanto na ideia de Firestone como na
de Butler, percebe-se um passo que trans-
cende o aspecto ético-juridico e social na
concepcio do ser do homem e da mulher.
Trata-se de ideias que atingem o constitu-
tivo antropoldgico, uma vez que propdem
uma mudanca na constituicio do ser ho-
mem e mulher, agora nio mais ligado ao
biologico, mas ao cultural.

3. A questao do género
a luz da antropologia crista

Discutir ideologia de género se faz neces-
sario pelo alcance da discussio, pois nao se



trata simplesmente da discussio das mudan-
cas socioculturais e valorativas, mas de uma
“transicao de paradigma” (KUHN, 1991, p.
32) antropologico. Afinal de contas, esti-se
falando da identidade do homem e da mu-
lher, de um dos constitutivos fundamentais
para a constru¢do da pessoa. Somos, nio em
sentido reducionista, a nossa sexualidade e
corporeidade, as quais revelam ser o homem
e a mulher ndo apenas uma construgio sub-
jetiva, mas igualmente dados objetivos, que
independem da capacidade de construgio
de si mesmos. Sdo fatos naturais as diferencas
entre homem e mulher, uma realidade biolo-
gicamente inegavel.

Ao olhar os que defendem a reflexio so-
bre a ideia de género como algo puramente
construido a partir de cada individuo, fica
claro o desejo de estender e entregar a ques-
tio do género ao reino da liberdade indivi-
dual e do subjetivismo, bandeiras consagradas
do nosso tempo. Mergulha-se o homem e a
mulher em um subjetivismo relativista pro-
fundo — eu sou eu e minhas escolhas, e, entre
as escolhas, a de que género quero ser ou nio
ser, ou ser tudo a0 mesmo tempo —, 0 que
nega qualquer discurso que queira sustentar
o ser do homem e da mulher com base em
alguma realidade objetiva.

Nada de objetividade, tudo é subjetivo,
relativo e fluido. A fluidez esta ligada a “liqui-
dez”, no sentido de que nio se é s6 homem
ou s6 mulher, mas se pode, a0 mesmo tempo,
ser os dois, dependendo das circunstancias e
das escolhas. A consequéncia é a nio existén-
cia de uma verdade sobre quem é o homem
e quem ¢é a mulher — afinal de contas, a ver-
dade é somente algo construido, podendo ser
qualquer coisa a qualquer momento, lem-
brando-nos da ideia do ser humano como
medida de todas as coisas. Sendo o ser hu-
mano a “medida de todas as coisas”, a ideia
de homem e mulher também ¢ apenas a me-
dida de cada um segundo sua subjetividade,
historia e escolhas. No fundo, o que se nega
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“A PESSOA HUMANA E UM TODO, UMA UNICA REALIDADE,
COMPOSTA DE MATERIA E FORMA, CORPO E CONSCIENCIA,

OBJETIVIDADE E SUBJETIVIDADE.”

¢ a tese de alguma verdade que exista inde-
pendentemente da a¢io humana, lembrando
a tese de Locke (1632-1704) de que nio ha
“principios inatos” (LOCKE, 1999, p. 37),
sendo tudo reduzido a convencionalidade.

Aplicado ao campo dos valores, isto €, da
moralidade, o subjetivismo relativista leva a
recusa da ética como uma ordem objetiva,
reduzindo tudo a consciéncia do eu e ao eu
consciente como lei suprema da valoragio,
traduzida na cultura de cada individuo e da
sociedade. Trata-se de dizer, como muitos
afirmam, “que a ideia de uma Lei Natural ou
lei de dignidade de comportamento, conhe-
cida de todos os homens, nao tem fundamen-
to, porque as diversas civilizacdes e 0s povos
de diversas épocas tiveram doutrinas morais
muito diferentes” (LEWIS, 2005, p. 9-10).

No entanto, é possivel pensar diferente
em relacdo ao aspecto do subjetivismo e do
relativismo, admitindo que

E certo que existem diferencas entre as
doutrinas morais de diversos povos, mas
elas nunca chegaram a constituir algo que
se assemelhasse a uma diferenca total. Se
alguém se der o trabalho de comparar os
ensinamentos morais dos antigos egipcios,
dos babildnicos, dos hindus, dos chineses,
dos gregos e dos romanos, ficara surpreso,
isto sim, com o imenso grau de semelhan-
ca que eles tém entre si e também com
NOSsOs Proprios ensinamentos morais. |...|
Basta perguntar ao leitor como seria uma
moralidade totalmente diferente da que
conhecemos. Imagine o pais que admi-
rasse aquele que foge do campo de bata-
lha, ou em que um homem se orgulhasse
de trair as pessoas que mais lhe fizeram
bem. O leitor poderia igualmente ima-
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ginar o pais onde dois e dois sio cinco.
Os povos discordaram a respeito de quem
s30 as pessoas com quem vocé deve ser
altruista — sua familia, seus compatriotas
ou todo o género humano; mas sempre
concordaram em que vocé nio deve co-
locar a st mesmo em primeiro lugar. O
egoismo nunca foi admirado. Os homens
divergiram quanto ao ntimero de esposas
que poderiam ter, se uma ou quatro; mas
sempre concordaram em que vocé nio
pode simplesmente ter qualquer mulher
que lhe apetecer (LEWIS, 2005, p. 9-10).

O relativismo e o subjetivismo gnosiolo-
gico e axiologico transferidos para o debate
sobre género levam a uma rejei¢io de qual-
quer possibilidade de falar de homem e de
mulher com base em elementos objetivos,
o que leva a exclusio do corpo como dado
objetivo. Isso denota uma desvaloriza¢do sig-
nificativa de um dos aspectos do homem e
da mulher, importantes para verdadeira com-
preensio antropologica, afinal o homem e a
mulher também sio seus corpos. A impressio
que se da é que a pessoa nio é mais tida como
uma unidade substancial, corpo e forma, mas
apenas como um espirito, sendo o corpo um
dado extrinseco, disponivel, manipulavel e
sem relevancia. Da-se a impressio de um re-
gresso ao dualismo platonico e cartesiano, que
considerava o corpo sem qualquer importan-
cia para a constitui¢ao do ser da pessoa, redu-
zindo-a a sua forma — hoje, sua consciéncia e
sua subjetividade —, com poder e autonomia
de dizer o que as coisas sio com base apenas
no que se pensa que sio, sem considera¢io
alguma com o objeto que se esta conhecen-
do, fazendo-o mero dado da consciéncia. E
o que se tornou o ser homem ou mulher



na perspectiva da discussio sobre género:
meros dados da consciéncia de cada sujeito.

No fundo, o que nio se deseja é aceitar
que o homem e a mulher, como elementos
da natureza, possuem um substrato objetivo,
substrato este que se encontra na dimensio
corpérea e é fundamental para a constitui¢ao
do ser de cada um. Nio ¢ cabivel a ideia de
nao contar com dados bioldgicos para esta-
belecer as diferencas entre homens e mulhe-
res. As diferencgas partem da estrutura genéti-
ca das células do corpo humano;sendo assim,
nem sequer a interven¢ao cirtrgica nos Or-
glos sexuais externos permitiria verdadeira
mudanca de sexo.

Nio se pode cair no dualismo, pen-
sando a pessoa apenas como ser biologico
ou apenas como ser espiritual. A pessoa
humana é um todo, uma tnica realida-
de, composta de matéria e forma, corpo e
consciéncia, objetividade e subjetivida-
de. As dimensdes corporal e espiritual de-
vem se harmonizar, pois, para o humanis-
mo cristdo, ndo ha lugar para dualismos:

[...] o desprezo do corpo em nome
do espirito ou vice-versa. O corpo se-
xuado, como todas as criaturas do nos-
so Deus, ¢ produto bom de um Deus
bom e amoroso. Uma segunda verdade
a considerar na visdo cristd da sexua-
lidade é a da pessoa humana como es-
pirito encarnado e, por isso, sexuado: a
diferenciag¢io sexual correspondente ao
designio divino sobre a cria¢do, em toda
a sua beleza e plenitude: “Ele os criou
homem e mulher” (Gn 1,27); “Deus,
vendo toda sua obra, considerou-a mui-
to boa” (Gn 1,31) (CONFERENCIA
EPISCOPAL PORTUGUESA, 2013).

Sao Tomas, mantendo a doutrina de Aris-
toteles, mas dando-lhe uma roupagem crista,
considera a pessoa como uma unidade subs-
tancial de alma e corpo.
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“O QUE SE FAZ, MAS NAO SE PODERIA FAZER,
E CAIR EM UM DUALISMO, PENSANDO A PESSOA APENAS
COMO SER BIOLOGICO OU APENAS COMO SER ESPIRITUAL.”

Aristoteles nao diz somente que a alma
€ “ato do corpo”, mas que € “ato de um
corpo fisico, organico, que tem poten-
cialmente vida”, e que tal poténcia “nio
exclui a alma”. Dai se vé que naquilo
cwa alma é chamada ato, estd também
incluida a alma; do mesmo modo que
dizemos que o valor é ato do corpo lu-
minoso, nao porque um corpo seja lumi-
noso sem a luz, mas porque o luminoso
¢ tal pela luz. E nesse sentido diz-se que
“a alma é ato do corpo” etc., ja que pela
alma é corpo e é organico e tem vida em
poténcia. Nao obstante, o ato primeiro
diz-se em poténcia em rela¢io ao segun-
do, que é a operagio. Pois tal poténcia
nio expele, isto &, nio exclui de si a alma
(AQUINO, 1 q26 a4 ad 1).

Ao falar da salvacio do ser humano, Gil-
son, em sua leitura sobre Santo Tomas, con-
firma a unidade substancial da pessoa.

A unidade radical do ser humano pro-
vém de uma necessidade segundo a qual
a salvacdo é a de um ser individual e con-
creto, o que envolve a inser¢io do corpo
como um dos elementos constituintes do
ser humano, abarcando-o na definicao de
sua esséncia, envolvendo em certa medida
uma apreciagio positiva da matéria e do
corpo (GILSON, 2006, p. 230).

Para a filosofia e teologia crista, o cor-
po ¢ dimensdo constitutiva da pessoa, nio
mero acidente, pois a pessoa é um corpo,
e nio simplesmente tem um corpo. Tanto
¢ que nio se pode falar em dignidade da
pessoa humana sem levar em consideragio
o corpo.
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E como uma realidade unificada, corpo e
alma, que a pessoa humana existe como ho-
mem ou mulher. Manifesta-se como sexua-
da, isto é, masculina ou feminina. Isso signi-
fica dizer que a pessoa se exprime por meio
da sua sexualidade. Por isso, a diferenca sexual
tem um significado no plano da criag¢io: ex-
prime uma abertura reciproca a alteridade e
a diferencga, as quais, na sua complementari-
dade, se tornam enriquecedoras e fecundas.

Talvez o que se ignore em torno da dis-
cussdo sobre género — e nio se poderia ig-
norar — é o fato de que a diferenciacio se-
xual presente na obra criada por Deus tem
um sentido todo particular, isto é, tem um
proposito, uma finalidade. Homem e mu-
lher foram criados diferentes para assegurar
a insuficiéncia de cada um dos sexos, para
dizer a cada um dos dois que nio sio plenos
e que, para se realizarem, precisam contar
com a diferenca existente no outro. Trata-
-se de admitir a estrutura relacional da pes-
soa humana e aceitar que s6 na relagio e na
comunhio (no ser para o outro) é possivel
a realizagdo plena. A diferencia¢io sexual
nao é obsticulo a comunhio, nio é fonte
de oposi¢io e conflito, mas ocasido de enri-
quecimento reciproco.

Conclusao

Em termos gramaticais, como foi visto, o
conceito “género” é de origem inglesa (gen-
der). E utilizado para designar uma “ideia
de género”, independentemente do cor-
po. Consequentemente, vinculou-se sexo a
biologia, ao fisico, a0 corpo, e género apa-
rece relacionado a cultura, a constru¢io hu-
mana, ao social e a convencionalidade.

A discussio significa uma revolucio
antropoldgica, pois mexe com o ser mes-



mo da pessoa, uma vez que sexualidade e
corporeidade nio sio meros atributos, mas
constitutivos essenciais no processo de for-
mac¢io do ser humano. Os defensores da
ideologia de género parecem refletir sobre
a constituicio do homem e da mulher os
mergulhando em um subjetivismo relati-
vista profundo, negando o significado de
uma realidade objetiva.

O relativismo e o subjetivismo, trans-
feridos para o debate sobre género, le-
vam a rejeicdo do significado do cor-
po como dado objetivo. A pessoa passa
a ser considerada nio como uma unida-
de indivisa, espiritual e corporea, e sim
como um espirito que tem um corpo a
ela extrinseco, disponivel e manipulavel.

O que se faz, mas nio se poderia fazer,
¢ cair em um dualismo, pensando a pes-
soa apenas como ser biologico ou ape-
nas como ser espiritual. A pessoa humana

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

¢ um todo, isto é, um espirito encarnado
num corpo. Nio ¢ s6 corpo, mas ¢ também
corpo. As dimensdes corporal e espiritual
devem harmonizar-se, sem oposic¢ao.

Para a filosofia e teologia cristi, o corpo
¢ dimensio constitutiva da pessoa, nio mero
acidente, pois a pessoa é um corpo, € niao
simplesmente tem um corpo, tanto que nio
se pode falar em dignidade da pessoa huma-
na sem levar em considera¢io o corpo.

E como uma realidade unificada, corpo
e alma, que a pessoa humana existe como
homem ou mulher. Em sua existéncia, ma-
nifesta-se como sexuada, isto &, masculina
ou feminina. Isso significa dizer que a pes-
soa se exprime por meio da sexualidade. Por
1ss0, a diferenca sexual tem um significado
no plano da cria¢do: exprime uma abertura
reciproca a alteridade e a diferenga, as quais,
na sua complementaridade, se tornam enri-
quecedoras e fecundas. vp

AQUINO, Tomas de. Suma teoldgica. Madrid: B.A.C., 1960.
BEAUVOIR, Simone. O segundo sexo. Sio Paulo: Difusio Europeia do Livro, 1967. v. 2.
BUTLER, Judith. Gender trouble: feminism and the subversion of identity. New York: Rout-

ledge, 1990.

CARVALHO, Marilia. O conceito de género: uma leitura com base nos trabalhos do GT
Sociologia da Educacio da Anped (1999-2009). Revista Brasileira de Educagao, Rio de Ja-

neiro, v. 16, n. 46, 2011.

CONFERENCIA EPISCOPAL PORTUGUESA. 4 propésito da ideologia do género: carta pastoral
da Conferéncia Episcopal Portuguesa, 2013. Disponivel em: <http://www.conferenciaepiscopal.
pt/v1/a-proposito-da-ideologia-do-genero/>. Acesso em: 26 mar. 2019.

FIRESTONE, Shulamith. The dialectic of sex. New York: Bantam Books, 1970.
GILSON, Etienne. O espirito da filosofia medieval. Traducio de Eduardo Brandio. Sio Paulo: Mar-

tins Fontes, 2006.

HARAWAY, Donna. Género para um dicionario marxista. Cadernos Pagu, Campinas, n. 22, 2004.

KUHN, Thomas S. A estrutura das revoluges cientificas. Sio Paulo: Perspectiva, 1991.

LEWIS, Clive Staples. Cristianismo puro e simples. 3. ed. Sio Paulo: Martins Fontes, 2005.
LOCKE, John. Ensaio acerca do entendimento humano. Sio Paulo: Nova Cultural, 1999.

vidapastoral.com.br « ano 61+ n°333 e 29



Benedito Prezia*

As raizes indigenas
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Introducao

Poucos imaginam que as festas juninas
do Brasil receberam influéncia da cultura
indigena, sobretudo da cultura tupi, apesar
de muitos elementos serem de tradi¢io eu-
ropeia. Essa incorporagio se deu por meio
da cultura mestica e foi se moldando nio s6
a0 longo do periodo colonial, como também
em épocas mais recentes. Infelizmente, o des-
conhecimento das tradi¢des indigenas tem
levado a populacio brasileira a ignorar esse
passado, talvez por preconceito e pela dificul-
dade em aceitar a existéncia de nossa “cultura
misturada”. Como a cultura predominante
estd eliminando muitas tradicdes, seria im-
portante fazer uma andlise desses elementos
ancestrais, para nio se perder essa riqueza cul-
tural. Inicialmente, faremos um apanhado das
tradi¢Oes europeias dessas festas, analisando os
elementos nativos, e finalizaremos com um
olhar sobre as festas juninas atuais.

1. As antigas comemoragoes
de Sao Joao na Europa e no Brasil colonial

Para entendermos as raizes indigenas
das festas juninas, precisamos voltar as raizes
portuguesas das comemora¢des dos santos
de junho — Santo Antonio, Sdo Jodo e Sio
Pedro — e situa-los no contexto rural. Essas
festas ja possuiam na Europa elementos do
mundo agrario, pois estavam ligadas a se-
meadura e a colheita.

Por isso, ndo podemos buscar as figuras
desses santos nos relatos dos evangelhos nem
em suas biografias eruditas, mas devemos ver
como entraram no imaginario popular. A
medida que pesquisamos, descobrimos que
muitos tracos das devocoes recuperam cultos
antigos, que sobreviveram nos povos recém-
~cristianizados da Europa.

A festa de Sdo Jodo coincidia, na Europa,
com o solsticio de verdo — o dia mais lon-
go do ano —, ocasido em que eram celebra-
dos rituais agricolas, pedindo boa colheita e
agradecendo as primicias do campo. Como

observou Camara Cascudo em um de seus
estudos, era nesse momento que “‘as popula-
¢Oes do campo festejavam a proximidade das
colheitas e faziam sacrificios para afastar os
demonios da esterilidade, pestes dos cereais
e estiagens” (CASCUDO, 1988, p. 404). Na
Francga, essa festividade estival ¢ chamada de
Feu de Saint Jean (“Fogo de Sio Joio”), sen-
do celebrada com fogueiras e dancas, tradi¢ao
que vem se perdendo a cada ano.

O fogo foi elemento muito importante
nos rituais de antigas culturas. Os antigos cel-
tas celebravam uma festa no dia 1° de maio

para comemorar o inicio do verdo. Nessa

ocasido, eram acesas grandes fogueiras, no
meio das quais os druidas, seus sacerdotes, fa-
ziam passar o gado pela brasa, para livra-los de
doencas (CHEVALIER; GHEERBR ANT,
1994, p. 441). Talvez esse traco arcaico tenha
se mantido na cultura lusitana, que guarda
um substrato dos antigos ocupantes da pe-
ninsula Ibérica — godos e visigodos —, pois
havia o habito de passar descal¢o pelas bra-
sas. No Brasil, isso foi mantido pelos “devotos
do santo”, geralmente negros e mesti¢os, que
desafiavam a lei natural passando descal¢os
no braseiro da fogueira de Sio Jodo, como

pude presenciar na minha infancia, no sul de
Minas Gerais. Dessa forma se demonstrava a
fé no santo, protetor do corpo e do espirito.

No Brasil colonial, as festas juninas tive-
ram grande aceitagdo nas missdes jesuiticas
e nas vilas luso-brasileiras. O padre Fernio
Cardim, no final do século XVI, escreveu
que, entre os Tupi do litoral,

trés festas celebram estes indios com ale-
gria, aplauso e gosto particular. A primei-
ra sdo as fogueiras de Sio Jodo, porque
suas aldeias ardem em fogos, e para salta-
rem as fogueiras nio os estorva a roupa,
ainda que algumas vezes chamusquem o
couro. A segunda ¢ a festa de ramos [...],
a terceira, que mais que todas festejam, é
dia de cinza (CARDIM, 1978, p. 191).
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“PARA ENTENDERMOS AS RAIZES INDIGENAS DAS FESTAS JUNINAS,
PRECISAMOS VOLTAR AS RAIZES PORTUGUESAS DAS COMEMORACOES

DOS SANTOS DE JUNHO."

Para descobrir a figura do Sio Jodo das
festas juninas, nio podemos buscar o Joio
Batista dos evangelhos, um personagem aus-
tero e rigido — como se vé nas pregacoes
que fazia a beira do rio Jordio —, cujas de-
nancias contra o concubinato do rei He-
rodes o levaram a prisio e a morte. Temos,
antes, de procura-lo na Europa recém-cris-
tianizada, sobretudo na peninsula Ibérica. L4
o precursor do Messias assumiu outro perfil,
incorporando certamente qualidades de al-
gum herdi mitico celta ou gotico e tornan-
do-se “um deus amavel e dionisiaco, com
farta alimentacio, dancas, musicas, bebidas e
uma marcada tendéncia sexual nas come-
moracdes populares” (CASCUDO, 1988,
p. 404). Isso se deve as comemoragdes tra-
dicionais dos cultos agrarios, que ocorriam
nesse periodo estival, com o aquecimento
do clima e com o aparecimento dos pri-
meiros frutos. E possivel também que essa
comemoracao de verdo levasse a0s namoros,
que podiam terminar em encontros amoro-
sos e na fecundidade matrimonial.

No Brasil, a festa junina, como registra
Mello Moraes Filho, tinha também o “banho
de Sio Joao”. Ocorria aos primeiros raios do
sol, “porque depois as aguas perderiam de
sua virtude” (MORAES FILHO, ca. 1900,
p- 110). Esse banho “gozava de propriedades
preservativas e miraculosas” (idem, ibidem) e,
certamente, levava a encontros casamenteiros.

No Pard foram identificadas rezadeiras
e cartomantes que “tiravam a sorte de Sio
Jodo”. A pratica consistia em encher um
copo com agua “na noite do dito santo e lan-
¢ar no mesmo copo um ovo quebrado, isto é,
clara e gema, fazendo uma cruz, rezando um
Pai-Nosso e uma Ave-Maria ao dito santo,
para que mostrasse o que havia de suceder a
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tal e qual pessoa”, como se 1é numa dentn-
cia feita ao Santo Oficio na visitacio realiza-
da em 1769 (DEL PRIORE, 1994, p. 125).

Em outras regides, como em Itapira, in-
terior de Sao Paulo, nio ha registro dessas
agdes magicas e Jodo Batista assume uma
postura mais séria. Foi tido como “padri-
nho de Jesus”, segundo o depoimento de
um morador, registrado por Carlos Rodri-
gues Brandio: “Padrinho de Jesus é Jodo
Batista. Ele [Jesus] respeita Jodo Batista. Ele
¢ Deus, ele é nosso Deus, mas respeita Jodo
Batista. Quem nio respeita seu padrinho?”
(BRANDAO, 1986, p. 182).

Naio deixa de ser curiosa sua representa-
¢do iconografica, em que aparece nao como
um jovem dos cultos agrarios nem de manei-
ra mais formal, como nas imagens das igrejas,
mas como crianga abracada a um cordeiro,
como se vé nas estampas erguidas no mastro
da festa junina tradicional.Valeria a pena pes-
quisar melhor essa representacio.

2. As celebragoes
de Santo Antonio e Sao Pedro

Outro santo do ciclo junino é Santo An-
tonio, que chegou ao Brasil com os primei-
ros colonos portugueses, tornando-se muito
popular. Sua festa costuma ser preparada com
uma trezena, isto é, com encontros religiosos,
que terminam no dia 13 de junho. Chamado
“pai dos pobres”, na sua festa ¢ distribuido
o pio bento, que as pessoas levam para casa,
pedindo que nunca falte o alimento.

E invocado para encontrar nio sé objetos
perdidos, como também o marido ideal. Por
exceléncia, trata-se de “santo casamenteiro’.
Seria uma reminiscéncia dos cultos romanos
ou géticos? E mais uma davida a ser resolvi-
da numa pesquisa sobre as religides ibéricas.



O DOMINGO

CELEBRAGCAO DA PALAVRA DE DEUS

45 ANOS JUNTO AS COMUNIDADES SEM PADRES!

CELEBRAGAO DA PALAVRA DE DEUS
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Nos Fala
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Desde 1975, o folheto liturgico O DOMINGO - CELEBRAQAO DA
PALAVRA DE DEUS subsidia as celebracdes dominicais e outras
celebracdes essenciais do ano liturgico nas comunidades onde ndo
ha padres, em um total de 60 folhetos anuais.

“Entre as formas celebrativas que se encontram na tradicao
litargica, € muito recomendada a celebragcao da Palavra de Deus
para o alimento da fé, da comunhao e do compromisso do Povo

de Deus” (Subsidio da CNBB, n. 43 - Celebracao da Palavra).

PAULUS



« O Rito das Celebrac¢des da Palavra de Deus do folheto segue a Instrucao
Inter Oecumenici de 26 de setembro de 1964, conforme a qual a estrutura
da celebracao da Palavra de Deus sera semelhante a da Liturgia da Palavra
na missa (cf. n. 37).

Os folhetos trazem todo o rito das celebracdes:

 Ritos iniciais: Acolhida, Ato Penitencial, Gldria;

« Rito da Palavra: com as mesmas leituras da celebracdo da missa e roteiro
para reflexao envolvendo as trés leituras do dia, Profissao de Fé e Preces;

« Momento de ofertas e Partilha comunitaria: com oracdes e participacao
da comunidade;

« Rito da Comunhao: para quando ha particulas consagradas;

« Ritos finais e béncao.




« Cada folheto oferece, na primeira pagina, sugestdes para dinamizar a celebracao.

« As oracoes liturgicas sao em linguagem popular e acessivel (Subsidios da
CNBB 3), conservando o conteudo das oracdes liturgicas do missal.

« Também faz uso dos CDs do Hinario Liturgico da CNBB. Além deles, foram
publicados pela PAULUS dois CDs (“Celebrando o Dia do Senhor | e II') com
cantos de entrada e oferta proprios para celebracdes da Palavra e com
cantos para o momento de louvor.

« Na ultima pagina, o folheto sempre oferece reflexées catequéticas sobre o
evangelho do dia.

« Além disso, traz também as citagdes das leituras dos dias da semana, para
aqueles que cultivam o costume de ler e meditar as leituras de cada dia.
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DESPERTAR PARA A PRATICA DO

A cada folheto uma reflexao
sobre o evangelho do dia para
a catequese do Povo de Deus.

ASSINE OS PERIODICOS PAULUS EM GRUPO
E OBTENHA DESCONTOS ESPECIAIS!

Quantidade
de exemplares

10a40

50a90
100 a 240
250 a 490

500 a 990

1000 a 1490

1500 a 1990
2000 a 2990
3000 a 3990
4000 a 4990
Acima de 5000

Valor por assinatura

RS 14,41

RS 13,16
RS 12,33
RS 11,41

RS 10,52

RS 9,47

RS 9,31

RS 8,61

RS 8,34

RS 8,10

RS 7,46

(11) 3789-4000 (Crande Sao Paulo)
e 0800-1640T11 (outras localidades)
(11) 99974-1840 (\WhatsApp)

@ assinaturas@paulus.com.br

« Arenovagao das assinaturas de todos os periddicos pode ser feita por pagamento a vista ou parcelado em até 5 vezes.

« O vencimento das parcelas acontece no dia 10 de cada més.

« Os valores das tabelas sdo validos para assinaturas realizadas até 30 de junho de 2020.



Essa ligacio com a busca do amado expli-
ca por que, no Brasil, o Dia dos Namorados
ocorre na véspera de sua festa. Uma tradi¢io
portuguesa faz que as mulheres em busca de
marido o amarrem num pog¢o ou na janela
da casa até que o pretendente apareca.

A proximidade comafestade Sio Jodo fez
que Santo Antonio recebesse também a tra-
dicional fogueira, fogos de artificio e mastro.

Outra dimensio pouco conhecida locali-
zei num livro de rezas populares, em que se
pede ao santo que torne “invisivel” quem o
invoca e o livre de maleficios:

Meu glorioso Santo Antonio, num ca-
minho escuro caminho eu. Meus ini-
migos encontrarei, se tiverem olhos nio
me verao; se tiverem boca, nio falario;se
tiverem corda, nio me amarrarao; os bra-
¢os dos meus inimigos para mim enfra-
quecerio; os coracdes dos meus inimigos
para mim brandos sdo, porque eu vivo
amparado no habito do meu glorioso
Santo Antonio (SALES, 2006, p. 54).

Esses pedidos mostram influéncias da reli-
giosidade indigena e, talvez, africana.

O tercetro santo junino ¢ Sao Pedro. Em-
bora o calendirio litargico o comemore
juntamente com S3o Paulo, este dltimo nio
entrou nas comemoragoes populares.

Na devocido popular brasileira, Sio Pedro
foi identificado como o guardido do céu,
aquele que controla a entrada dos falecidos
a0 paraiso. A iconografia o representa com
chaves as maos, numa alusdo a passagem do
evangelho em que Cristo diz que lhe dara as
chaves do céu. A farta literatura de cordel do
Nordeste explora esse seu atributo, pelo qual
o santo disputa com o demonio as almas dos
falecidos.

Sio Pedro teve direito a comemorac¢io se-
melhante 3s festas de Sdo Jodo, com fogueira
e fogos de artificio, e, por sua posicio entre
os santos, os fogos eram abundantes. Parece

(]
A missa
Subsidio para coroinhas,
acolitos, cerimoniarios e demais

fiéis celebrantes

Edson Adolfo Deretti

Imagens meramente ilustrativas.

96 pags.

Este livro, composto de dois
grandes capitulos - liturgia da
Palavra e liturgia eucaristica -,
fraz orientagdes sobre quatro

aspectos de cada parte da missa:
aspectos histéricos, aspectos
litirgicoteoldgicos, posicdo
corporal da agdo ritual e aspectos
prdticos para coroinhas, acdlitos
e cerimonidrios. £ um material de
formagdo voltado especialmente
para coordenadores e catequistas,
mas também aos demais membros
das equipes de liturgia e a quem
inferessar conhecer e enfender
melhor a celebracdo eucaristica, a
fim de melhor celebraa.

Vendas: (11) 3789-4000
0800-164011

paulus.com.br

vidapastoral.com.br « ano 61« n°333 e 33



“AS CELEBRACOES RELIGIOSAS POPULARES DE MATRIZ PORTUGUESA,
COM O TEMPO, PASSARAM A RECEBER DA CULTURA NATIVA

ELEMENTOS INDIGENAS.”

que antigamente a comemoragao pirotécni-
ca era muito mais acentuada do que nos dias
atuais. E o que relatou o pastor estadunidense
Daniel Kidder, quando de sua viagem pelo
interior de Sio Paulo, em 1855. Ao chegar a
Campinas, no dia 28 de junho, foi surpreen-
dido pelos festejos:

Era a“véspera de Sio Pedro”; e todo ho-
mem, que tinha um Pedro ligado a seu
nome, sentia-se na obrigacio de acen-
der uma imensa fogueira diante de sua
porta e soltar uma porcao de foguetes,
além de descarregar intimeras pistolas
[revolveres|, mosquetes e morteiros. [...]
Os clardes e o barulho eram tais, que
sem qualquer esfor¢o de imaginagio,
ter-se-a acreditado estar perto de algu-
ma cidade sitiada, durante um violento
bombardeio (KIDDER; FLETCHER,
1941, v. 2, p. 107).

Em regides litoraneas, pelo fato de ter sido
pescador, sua festa ¢ muito celebrada por pes-
cadores com procissao de barcos, diferente-
mente das comemoragdes interioranas.

Por ser guardido do paraiso, Sio Pedro ¢é
invocado para pedir esclarecimento de si-
tuagdes duvidosas, como revela esta oragio
popular, cuja regido de origem infelizmente
nio foi citada pelo autor que a compilou:

Meu glorioso Pedro, vos a Deus negastes
trés vezes antes do galo cantar; correstes
e vos escondestes até vos arrependerdes;
sentastes num lazeiro de pedra e vos pu-
sestes a chorar. Deus mandou um anjo
atras de vos, dizendo: Pedro, Pedro, Pe-
dro, a chave do céu é vossa. Assim, meu
glorioso senhor Sio Pedro, como estas
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palavras sdo santas e verdadeiras, mos-
trai-me em sonho o que desejo ver em
aguas claras, campos verdes, casas caia-
das e cavalheiros bem trajados. Se nio
for verdade, mostrai-me aguas turvas,
campos secos, casas velhas e cavalheiros
mal trajados. Rezar um Pai-Nosso, uma
Ave-Maria e uma Salve-Rainha até o
“nos mostrai” (SALES, 2006, p. 76).

Outros tragos caracteristicos dessas festas
sao as bandeirinhas coloridas e o levantamen-
to do mastro. Este tltimo remonta a cultura
europeia, com sua tradi¢io de erguer mastros
comemorativos nas festas da familia real. Foi
o que ocorreu na Bahia em 1718, por oca-
sido das celebragdes pelo aniversario do filho
mais velho do conde deVilaVerde, quando se
ergueu um mastro “pintado de branco e car-
mesim e coroado de uma grinalda dourada”
(DEL PRIORE, 1994, p. 33). Depois, pas-
sou-se a levanta-lo em festas religiosas, como
a de Sio Gongalo, realizada pela Irmandade
dos Pardos de Nossa Senhora do Livramento
(DEL PRIORE, 1994, p. 33-34).

Com o tempo, essa tradicio permaneceu
apenas nas festas juninas, ocasido em que nos
mastros eram amarrados os frutos da terra e,
sobretudo, espigas de milho. Em algumas re-
gides, havia o hibito de queimar o mastro,
guardando os carvoes, que poderiam dar pro-
tecdo contra raios e trovoes (DEL PRIORE,
1994, p. 33-34).

As festas juninas foram as tnicas que
conservaram essa tradicio. Sobre os mastros
se colocam estampas de pano dos trés santos
juninos. Em alguns lugares, havia também
um mastro para brincadeira, o chamado
“pau de sebo”. Era besuntado de graxa e,
na sua ponta, se colocava uma nota de alto



valor, prémio para quem a alcancasse. Essa
brincadeira ainda presenciei em minha in-
fancia, no interior paulista.

3. Contribuicoes indigenas as festas juninas

As celebracoes religiosas populares de ma-
triz portuguesa, Com o tempo, passaram a re-
ceber da cultura nativa elementos indigenas,
por serem festas comemoradas por mesti¢os,
os chamados caboclos ou caipiras, isto é,“mo-
radores do mato” ou moradores do interior.

Mesmo com o processo de urbanizagio,
até meados do século passado, as cidades
mantiveram essas comemoragdes com o co-
lorido mestico.

Os santos juninos, sobretudo Sio Jodo e
Sdo Pedro, passaram a receber atributos dos
her6is miticos de matriz tupi-guarani, como
Tupi e Karai ou Karaiba. E possivel que Sio
Jodo fosse identificado com Karai-ru-ete ou
Karai, entidade que se manifesta no fogo, no
corisco e no “crepitar da chama”. E uma das
quatro divindades do panteio guarani (GO-
DQY, 2003, p. 74-75). Dai a importancia da
fogueira e da brasa nessas comemoragoes.

Os portugueses foram chamados de carai-
bas no século XVI, nome genérico dado aos
demiurgos tupis (THEVET, 2009, p. 56). Sua
pele branca, as armas de fogo que traziam e
sua procedéncia, vindos pelo mar, levaram-
-nos a serem identificados como demiurgos.

Esse substrato ancestral talvez explique
por que cada familia, sobretudo no Nordeste,
costuma fazer sua fogueira em frente da casa,
numa maneira de homenagear o santo e pe-
dir-lhe protecio.

Naio é de estranhar a tradi¢do “casamen-
teira” — encontrada nessa regiio pelo bario
de Studart no século passado — que associa o
fogo a adivinhagio. Tomava-se um ramo de
manjericio e, depois de passa-lo pela foguei-
ra, ele era jogado pela moga casadoura so-
bre o telhado. Se no dia seguinte continuasse
verde, 0 noivo seria um jovem; se murchasse,
seria um velho (CASCUDO, 1988, p. 405).

A festa de Sio Jodo fundiu-se no Bra-
sil com a festa tupi do milho, celebrada em
agosto, quando se comemorava o inicio do
ano-novo, tradi¢ao ainda conservada entre
os Guarani Mbya. Este povo denomina essa
época de Ara Pyaii (Tempo Novo). Segun-
do Luciana Galante, “os fortes ventos (yvyfu)
iniciam o periodo, anunciando a chegada da
primavera. E chegada a hora de realizar o
batismo da erva-mate, o ka’a nheemongarat,
cujas projecdes sobre o ano-novo sao inter-
pretadas pelo Xeramoi [pajé]” (GALANTE,
2011, p. 57). E 0 momento nio s6 de rea-
lizar o “batismo” da erva-mate, como tam-
bém de celebrar o nheemongarai, ceriménia
de nominacio, quando as criangas recebem
o nome guarani dado pelo pajé. Devido a
influéncias catdlicas, esse ritual é chamado
de “batismo guarani”.

Nesse periodo, em algumas aldeias, ocor-
re a “festa do milho”, quando se retinem a
comunidade e os parentes de aldeias vizi-
nhas numa comemoragio que pode durar
varios dias. E o que constatamos na aldeia
Tekoa Ytu, da terra indigena do Jaragua, na
capital paulista.

Dessa tradi¢do nativa permaneceu, em
nossa cultura mestica, nao o “batismo do mi-
lho”, ligado a bén¢io das primicias agricolas,
mas o “‘batizado da boneca de milho”, como
pude identificar numa foto, da década de
1950, de um antigo morador de minha terra
natal (Acervo fotografico de Aguas da Prata,
1992). Nesse caso, houve uma transposi¢ao
de significantes, permanecendo o significado
subjacente. Essa festa rural, que caiu em de-
suso, era uma oportunidade para as familias
realizarem um encontro de vizinhos.

Nio se pode esquecer o papel do milho
nas culturas indigenas, sendo um dos ali-
mentos mais ricos da agricultura da Améri-
ca. Entre os Maia do México e Guatemala,
¢é reverenciado como uma divindade, Yum
Kaax, o senhor do milho (CENAMI; CCD,
1993, p. 33-36).
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"NO NORDESTE, COM A INFLUENCIA AFRICANA,
A CANJICA PASSOU A SER CHAMADA DE MUNGUZA,

TERMO DE LINGUA BANTO.”

No Sudeste e Nordeste, as comemora-
¢des sao marcadas por comidas a base de
milho — numa recuperacio da antiga festa
do milho, de tradicdo tupi —, cujos nomes
sio também de origem tupi: a canjica (do
guarani: kangy = mole + kaa = planta), fei-
ta com milho seco despolpado e cozido; o
curau (kure = ralado + u = comida), cre-
me de milho ralado; a pamonha (pomonga =
pegajoso), creme de milho cozido na agua
fervente e servido, ja endurecido, na casca
de milho, fazendo lembrar pratos indigenas
assados em folha de bananeira.

Outros alimentos elaborados com milho
também aparecem, como o bolo de fuba, a
pipoca e o milho verde assado na brasa. No
Nordeste, com a influéncia africana, a canji-
ca passou a ser chamada de munguza, termo
de lingua banto.

O quentio lembra o cauim indigena, que
antigamente era feito com mandioca ou mi-
lhofermentado e servidomorno,como ocor-
re ainda hoje entre os Guarani Mbya. Atual-
mente, na auséncia da fermentacio natural,
faz-se o quentio com cachaca e gengibre.

Além do milho, encontram-se nessa festa
outros alimentos de origem indigena, como
a batata-doce e a mandioca, servida de di-
versas formas, assada, cozida ou como bolo.
Em Minas Gerais sio acrescentados o famo-
so pé de moleque e a pacoca de amendoim,
alimento indigena. No Sul, ¢ agregado o pi-
nhio, alimento basico do povo Kaingang e
de outros povos que viviam da coleta desse
fruto no Sudeste, como os Guaiana e Gua-
rulho, hoje extintos.

Quanto a Sio Pedro, foi identificado com
Tupa, a todo-poderosa entidade indigena, o
“senhor da chuva e dos trovoes”. Embora
nio fosse o deus maior do pantedo tupi, mui-
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tas vezes assumiu o papel primordial, como
se 1é nos registros de missionarios e cronis-
tas coloniais. O deus maior, que seria Mona
ou Monhi, nio tinha culto e era um “deus
escondido”. Como registrou o capuchinho
Thevet,“os selvagens deste lugar mencionam
um Grande Ser, cujo nome em sua lingua é
Tupan, acreditando que viva nas alturas e faca
chover e trovejar” (THEVET, 1978, p. 99).

Essa ligacio entre Tupa e Sio Pedro ma-
nifesta-se em varias regides do Brasil, quan-
do se identifica Sio Pedro com o respon-
savel pela chuva: é frequente dizer que se
precisa “pedir chuva a Sio Pedro”, quando
ha estiagem, ou que “S3o Pedro exagerou na
chuva”, quando ha muita agua. Existe até¢ a
expressao popular “mandachuva”, com du-
plo significado: no sentido original, atual-
mente desconhecido, devia referir-se a Tupa;
no sentido analdgico, refere-se a um chefe,
isto &, “aquele que manda”.

Sio Pedro aparece também num conto
popular baiano que o aproxima dos herdis
miticos tupis. Foi recolhido por Joio da
Silva Campos, no Reconcavo Baiano, na
década de 1920, e publicado por Basilio de
Magalhies.

Num povoado vivia um velho com uma
filha e trés filhos. Certo dia, apareceu um ra-
paz que pediu a moga em casamento. Pedido
aceito, o jovem levou-a para sua casa. Nem
imaginava ela que era Sio Pedro. Ela vivia
bem, mas sentia falta do marido, que passava
muito tempo fora, cuidando das ovelhas. Um
dia um dos irmaos veio visita-la, e ela recla-
mou do marido. O irmio sugeriu entio ao
cunhado fazer, em seu lugar, as tarefas de pas-
tor, de modo que o outro tivesse mais tempo
para ficar com a esposa. O marido aceitou,
mas no caminho surgiram dificuldades que



nio foram enfrentadas pelo rapaz. Este, ao
voltar, foi enviado para casa, pois Sio Pedro
lhe disse que ndo tinha dado conta da tarefa.
O mesmo ocorreu com o segundo irmao. S6
o terceiro conseguiu enfrentar os desafios. E,
voltando para a casa da irma, foi bem aco-
lhido pelo cunhado. A historia termina com
Sio Pedro, depois de lavar os pés da mulher
e do cunhado, colocando-os nas palmas da
mao e subindo com eles para o céu (MAGA-
LHAES, 1939, p. 300-303).

Tal narrativa assemelha-se muito aos mi-
tos tupis, recolhidos no século XVI pelo
capuchinho André Thevet, nos quais os di-
versos Karaiba convivem com os humanos,
protegendo-os ou castigando-os, e transitam
com facilidade entre a terra e o céu (THE-
VET, 2009, p. 66-75).

Quanto ao mastro portugués, encon-
tramos um similar na tradi¢io tupi, como
registrou o capuchinho Claude d’Abbeville.
Ele escreveu sobre o habito dos Tupinamba
do Maranhio de “fincar, a entrada de suas
aldeias, um madeiro alto com um pedaco
de pau atravessado por cima; ai penduram
quantidade de pequenos escudos feitos de
folha de palmeira e do tamanho de dois pu-
nhos. Neles pintam com preto e vermelho
um homem nu”. Ao serem indagados sobre
o objetivo daquele mastro, os indigenas res-
ponderam que “seus pajés haviam recomen-
dado para afastar os maus ares” (D’ABBE-
VILLE, 1975, p. 253).

4, As festas juninas atuais

Com a urbanizacio, essas celebracoes
foram levadas para a cidade, e no Sudeste,
especialmente no estado de Sio Paulo, tor-
naram-se festas carregadas de preconceitos,
reproduzindo o esteredtipo do “caipira”: o
homem aparece com roupas velhas e re-
mendadas, dente cariado, chapéu de palha
velho, cigarro de palha na orelha, botina ve-
lha... A mulher, com tranca, vestido de chita
e pintura do rosto exagerada.

Sujeitos no mundo
e na Igreja

Jodo Décio Passos (org.)

Joko Decio Passos
farg.)

it

no mundo
-

e na7W

Netls

344 pags.

A Nova Evangelizacdo passa pela
agdo missiondria, que prepara
verdadeiros discipulos de Jesus
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juntar forcas, unirse na mesma
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sonhos e desejos, convocando
fodos os batizados para uma
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Imagens meramente ilusfrativas.
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“E IMPORTANTE CONHECER ESSE PASSADO CULTURAL, PARA QUE ESSA FESTA SE
REALIZE DE FORMA CONVENIENTE, RESGATANDO A MANIFESTACAO FOLCLORICA
E PROCURANDO ENTENDER AS CONTRIBUICOES DAS CULTURAS NATIVAS.”

Contudo no Nordeste, que conserva
tracos fortes da cultura indigena, essa fes-
ta felizmente conseguiu cidadania, sem
sofrer representagio preconceituosa. Nio
hd “roupas caipiras”, mas vestidos bem
confeccionados e de bom gosto. E a festa
mais importante em varios estados, atrain-
do turistas, como se vé em Caruaru, em
Pernambuco ou em Campina Grande, na
Paraiba. Em todo o Nordeste, as férias es-
colares do meio do ano foram antecipadas
para junho, para que alunos e professores
organizem essas festas e delas participem.
Até deputados e senadores promovem um
recesso branco para se fazerem presentes
nessas comemoragoes.

Nos festejos juninos, a quadrilha, com
o “casamento caipira”, € sempre presente.
Este altimo pode ser analisado como uma
parédia do cerimonial catélico, propria do
teatro popular colonial, na qual um padre
bébado tenta casar um noivo ingénuo com
uma noiva sirigaita e, apds a cerimonia, o
publico é surpreendido por um delega-
do que leva presos os convidados bébados.
Contra esse tipo de representacio jocosa, a
Igreja catélica do século XVIII foi muito
severa, proibindo encena¢des que pudessem
depor contra a instituicio (DEL PRIORE,
1994, p. 91-104). Entretanto a satira contra
o clero perdurou por todo o século XIX,
como relata John Lucook, comerciante in-
glés que esteve no Brasil entre os anos de
1808 e 1818 e pdde assistir a pegas teatrais
nas quais os clérigos eram ridicularizados
(LUCCOCK, 1975, p. 61).

Pode-se também ver al uma satira contra
a nobreza, deposta com a Reptblica. A qua-
drilha, baile das festas da corte imperial do
Rio de Janeiro, foi parodiada, sendo mantidas,
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inclusive, palavras francesas como en avant e
en arriere (CASCUDO, 1988, p. 646).

As musicas da quadrilha nio eram evi-
dentemente as dos bailes da corte imperial,
e sim das regides interioranas, que elabora-
ram melodias regionais com certa influéncia
indigena, como as musicas do Nordeste que
tiveram a contribui¢io da cultura do povo
Kariri, entre as quais o baido, o forrd e o xa-
xado (PREZIA;JOSIVAN, 2006, p.218). No
Sudeste, as masicas “caipiras” ou sertanejas
foram influenciadas pela tradi¢io tupi-gua-
rani, sendo mais chorosas e lentas (PREZIA;
JOSIVAN, 2006, p. 180). No entanto, hoje
predominam as musicas nordestinas, que se
tornaram tipicas, sendo identificadas como
“musicas de quadrilha”.

Se na festa junina o casamento ¢ geral-
mente visto como parddia, em algumas re-
gides do interior o casamento das festas juni-
nas era encarado de forma mais séria, como
uma espécie de contrato provisorio, ja que a
presenca do padre catolico ndo era constante.
Falava-se entdo de “casamento na fogueira”.
Artur Neiva e Belizario Pena narram esse
tipo de casamento nos “gerais” do Piaui e
Goias, que ocorria na noite de Sio Jodo. Era
realizado “junto a fogueira, em presenca dos
pais dos noivos, padrinhos, pessoas da fami-
lia e convidados”, e “considerado valido para
todos os efeitos” (CASCUDQO, 1988, p. 407).

Havia também o compadrio de foguei-
ra, quando alguém se tornava “padrinho” de
uma crianga, como forma de compromete-
-lo num futuro batizado, a ser realizado pos-
teriormente pelo padre, na cidade.

Conclusao
Por tudo que se apresentou, vé-se que,
diante da sociedade urbana, tradi¢des de raiz,



como as festas juninas, vio perdendo ele-
mentos importantes ou até desaparecendo,
num empobrecimento da cultura nacional.
Hoje essas festas estio restritas as escolas e pa-
roquias catolicas, com certa descaracterizagio,
a ponto de nelas encontrar-se até “cachorro
quente”. Por isso, ¢ importante conhecer esse
passado cultural, para que essa festa se realize

festacdo folclorica e procurando entender as
contribui¢des das culturas nativas. Fica aqui
também o recado para o agente de pastoral
estar atento ao catolicismo popular, para que
possa compreender esse universo religioso
mesti¢co e ndo se excluam essas manifestagdes
como elementos nocivos ou atrasados. E o
“Brasil profundo” que se esconde no interior

de forma conveniente, resgatando a mani- | de muita gente. vp
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ROTEIROS HOMILETICOS

4° DOMINGO DA PASCOA
3 de maio

Q Cristo ressuscitado
€ pastor e porta que conduz
a vida em abundancia

I.INTRODUGCAO GERAL

Todos os anos, a liturgia do 4° domingo
da Piscoa utiliza um trecho do capitulo 10
do Evangelho segundo Joio, o que justifica
o titulo de “domingo do Bom Pastor” atri-
buido a este dia, uma vez que, no referido
capitulo, Jesus é apresentado como o “Bom
Pastor”.

A imagem do pastor sempre foi muito
cara a Israel, um povo de origens ligadas a
vida pastoril. Por 1sso, desde o Antigo Testa-
mento foi aplicada a Deus, o pastor por ex-
celéncia, e as liderancas politicas e religiosas.
Essa imagem esta explicitamente presente na
liturgia de hoje no salmo, na segunda leitu-
ra e no evangelho. Implicitamente, é possivel
identifica-la também na primeira leitura, pois
aceitar o Ressuscitado como Senhor e Cristo
¢, acima de tudo, reconhecé-lo como pastor.

Oportunamente, o papa Sao Paulo VI ins-
tituiu este domingo também como o “dia
mundial de oragido pelas vocagoes sacerdotais
e religiosas”, conferindo grande responsabili-
dade a Igreja ao celebrar este dia:reconhecer o

pastoreio tnico do Cristo ressuscitado e aju-
dar a suscitar homens e mulheres para viver e
agir a sua maneira, cuja caracteristica princi-
pal é a capacidade de amar em profundidade,
a ponto de dar a vida pelo outro (cf.Jo 10,11).

I.COMENTARIOSDOS TEXTOS BIBLICOS
1.1 leitura: At 2,14a.36-41

A primeira leitura é a continuagio do dis-
curso de Pedro no dia de Pentecostes, cuja
leitura foi iniciada no domingo passado. Em-
bora o discurso seja atribuido ao apdstolo,
sua construcdo é obra de Lucas, o autor do
livro, e apresenta os elementos essenciais da
primeira pregacio apostdlica, cujos destina-
tarios principais eram judeus, como atesta o
proprio texto: “Que todo o povo de Israel
reconheca com plena certeza” (v. 36a).

Como a ressurrei¢ao foi anunciada com
bastante énfase nos versiculos anteriores,
conforme a leitura do domingo passado
(2,14a.22-33), no trecho lido hoje ¢ apresen-
tada a necessidade de conversio como conse-
quéncia do reconhecimento de que Jesus de
Nazaré, crucificado e ressuscitado, foi consti-
tuido por Deus como Senhor e Cristo, quer
dizer, como Messias (cf. v. 36b).

Ao dizer que os ouvintes “ficaram com
o cora¢io aflito” (v. 37a), o autor alude ao
remorso de terem sido responsaveis pela cru-
cifixdo e, 20 mesmo tempo, ensina que o

*Pe. Francisco Cornélio Freire Rodrigues é presbitero da Diocese de Mossord-RN. Possui mestrado em Teologia Biblica pela Pontificia Universita
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anancio do Cristo ressuscitado € irresistivel:
¢ impossivel ficar indiferente a essa maravilha
realizada por Deus. Dai a pregacdo se torna
praticamente um didlogo com a assembleia,
o que reflete provavelmente uma férmula li-
turgica utilizada durante o rito de admissio
a0 batismo na época da redagio do livro dos
Atos dos Apostolos: ap6s a homilia, os ouvin-
tes perguntavam o que deveriam fazer (cf. v.
37b), e o pregador respondia com um progra-
ma composto de trés etapas fundamentais — a
conversao, o batismo e a abertura ao dom do
Espirito Santo (cf. v. 38) —, como exigéncias
concretas para a adesdo plena a Jesus Cristo.
Essas exigéncias, inicialmente apresentadas
aos judeus, sao destinadas 2 humanidade in-
teira (cf.v.39). Diante da salva¢do ofertada por
Deus por meio do seu Filho, o ser humano
¢ chamado a conversio, o que significa uma
mudan¢a de mentalidade para acolher o Es-
pirito Santo e viver nova vida, assimilando os
ensinamentos e o comportamento de Jesus.
E o batismo ¢ a porta de entrada para a nova
vida em Cristo,a vida em abundancia que ele
mesmo anunciou no evangelho (cf.Jo 10,10).
A conclusio (cf. vv. 40-41), mais do que
descrever fatos concretos, revela o otimismo
do autor e funciona como um estimulo aos
pregadores futuros: o antincio coerente do
Ressuscitado, compreendendo o testemunho,
¢ capaz de transformar coragoes e estruturas.

2. Il leitura: 1Pd 2,20b-25

A primeira carta de Pedro, da qual é tirada
a segunda leitura desta celebracio, foi escrita
no final dos anos 80 d.C., provavelmente em
Roma, por um discipulo do apéstolo Pedro. E
uma espécie de homilia destinada aos cristaos
recém-batizados, especialmente aos da Asia
Menor, que enfrentavam dificuldades na vi-
véncia do evangelho. Essas dificuldades eram
causadas tanto por conflitos internos nas co-
munidades quanto por perseguicdes externas.

O trecho lido neste dia foi construido a
luz do Quarto Cantico do Servo Sofredor (cf.

Is 53,4-12); nele, o autor descreve o exemplo
de Jesus diante do sofrimento, exortando os
cristdos a fazer o mesmo (cf. v. 21). O ba-
tismo agrega na mesma comunidade pessoas
que antes poderiam ter vivido conflitos entre
si. Uma vez batizadas, isto é, introduzidas na
comunidade, todas as pessoas devem assumir
a postura de Jesus, que sofreu por ter feito o
bem (cf. v. 20b), sem jamais recorrer a vio-
léncia (cf. v. 23). A resposta cristd a0 mal s6
pode ser o bem, mesmo diante do sofrimen-
to. Nio se trata de mensagem de resignagao,
mas de esperanca; é um chamado a viver o
amor acima de tudo e a acreditar na sua forga
transformadora.

Diante disso, além de modelo a ser imi-
tado, Jesus é reconhecido como o auténtico
pastor que resgatou a todos da condi¢do de
ovelhas desgarradas (cf. v. 25), levando-os a
condi¢do de pessoas livres e justas, por ter
carregado sozinho o pecado de todos (cf. v.
24). Como pastor que ama incondicional-
mente, mesmo perseguido e ultrajado, sua
resposta é sempre o amor. E assim, portanto,
que devem agir também os cristaos.

3. Evangelho: Jo 10,1-10

O capitulo 10 do Evangelho segundo Jodo
¢ marcado pelo uso abundante da imagem do
Bom Pastor aplicada a Jesus. O evangelho des-
te dia corresponde aos dez primeiros versicu-
los desse capitulo, no qual Jesus se apresenta
também como a porta das ovelhas, reforcan-
do a sua identidade de tGnico mediador en-
tre Deus e a humanidade. Para compreender
melhor todo o capitulo, sobretudo o trecho
lido nesta celebracio, é necessario recordar
alguns elementos do capitulo anterior. Apos
ter curado um cego de nascenca (cf. 9,1-7),
Jesus foi hostilizado por alguns fariseus (cf.
9,13-16), que nio aceitavam a origem divina
da sua autoridade (cf. 9,16.29) e contestavam
a veracidade da cura. O evangelho deste dia,
portanto, faz parte da resposta de Jesus aos
fariseus, os verdadeiros cegos (cf. 9,39-41).
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A solene férmula de introducio “em ver-
dade, em verdade” do v. 1 (em grego: amén,
amén) indica a importancia do que sera ensi-
nado; significa que se trata de catequese vi-
tal para a comunidade cristd, como de fato
essa €, pois diz respeito a propria identidade
de Jesus enquanto tnico pastor credenciado
pelo Pai para cuidar do rebanho. Assim, em
uma pequena parabola, construida segundo
um paralelismo antitético, Jesus contrapde o
comportamento do pastor ao do ladrio e as-
saltante (cf. vv. 1-5). Com essa comparacio,
ele acusa os dirigentes politicos e religio-
sos do seu tempo de agirem como ladrdes,
alertando a comunidade para nio se deixar
enganar. SO ¢ autorizado a cuidar do reba-
nho quem entra pela porta (cf. v. 2), o pastor
verdadeiro que é ele mesmo, pois foi envia-
do pelo Pai. Enquanto os lideres de Israel
exploravam e oprimiam o povo, Jesus afir-
ma que ser pastor ¢ estabelecer uma relagcio
familiar com as ovelhas, mediante a escuta
que gera confianca (cf. v. 3); é promover a
libertacdo das ovelhas e arriscar-se por elas,
caminhando a sua frente em busca de liber-
dade e dignidade (cf. v. 4). Quando o pastor
¢ auténtico, as ovelhas nio se perdem, por-
que conhecem e escutam somente a sua voz
(cf.v. 5); essa voz € o evangelho, por meio do
qual Jesus fala em todos os tempos.

A nio compreensio dos interlocutores de
Jesus (cf. v. 6), os fariseus, s6 confirma a ce-
gueira em que viviam (cf. 9,40-41). Diante
disso, Jesus passa a falar de maneira mais di-
reta, em primeira pessoa, ainda que simboli-
camente, apresentando-se como a porta das
ovelhas (cf. v. 7). Assim, a dentincia contra os
dirigentes de Israel se torna ainda mais dura,
pois revela a ilegitimidade do poder exercido
até entdo. Sio eles os ladrdes e assaltantes a
quem as ovelhas nio devem escutar (cf. v. 8).
S6 tem credibilidade diante de Deus quem
passa por Jesus, a porta (cf. v.9). A imagem da
porta representa, portanto, a sua condi¢io de
unico mediador entre Deus e a humanida-
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de.A dinamica do entrar e sair, facilitada pela
porta, ¢ sinal de liberdade: quem passa por Je-
sus € pessoa livre, pode entrar e sair e encon-
tra pastagem (cf.v.9) —a vida em abundancia
que ele mesmo veio comunicar a0 mundo
(cf. v. 10). Essa vida em abundancia é, na ver-
dade, a vida livre, digna e plena de amor; nio
se trata de uma vida para o além, mas da rea-
lizagdo plena do ser humano neste mundo.

IIl. PISTAS PARA REFLEXAO

As trés leituras apontam para Jesus como
o pastor auténtico e fonte de vida em abun-
dancia. Para participar dessa vida, no entanto,
¢ necessario passar por ele mediante o batis-
mo e a conversio continua (I leitura), ado-
tar o seu jeito de viver (II leitura), aceita-lo
como a unica porta de acesso ao Pai e ouvir
a sua voz (evangelho). Pedir ora¢io por todas
as vocagdes necessarias a edificacio da comu-
nidade cristd, especialmente pelas liderancas
em atividade (bispos, presbiteros, religio-
sos/as e leigos/as), para que sejam promoto-
ras de vida em abundancia.

50 DOMINGO DA PASCOA
10 de maio

O Ressuscitado & Caminho,
Verdade e Vida

I.INTRODUCAO GERAL

A liturgia deste domingo favorece pro-
funda reflexdo sobre a comunidade crista e
sobre a identidade de Jesus como o Cami-
nho,aVerdade e aVida.A primeira leitura en-
sina que a comunidade que permanece fiel
a0 mandato de Jesus, aberta ao Espirito Santo
e perseverante na oragao é capaz de resolver
os conflitos que ameacam a sua unidade, har-
monizando o antncio da Palavra com a aten-
¢do as pessoas mais necessitadas. A segunda
leitura apresenta a Igreja como um edificio
espiritual, tendo o Cristo ressuscitado como
fundamento e todos os cristios como pedras



vivas dessa construcao. No evangelho, o pon-
to alto € a apresentagio de Jesus como o reve-
lador do Pai por exceléncia e, por isso, 0 tini-
co caminho viavel para a comunidade seguir.

1. COMENTARIOS DOS TEXTOSBIiBLICOS
1.1 leitura: At 6,1-7

Esta leitura recorda a primeira crise da
comunidade cristd primitiva, fundada em Je-
rusalém, no dia de Pentecostes (cf. At 2). Até
entio, essa comunidade fora descrita somente
com caracteristicas positivas, beirando a per-
feicao, com destaque para a generosidade e a
partilha, a perseveranga e o entusiasmo (cf. At
2,42-47; 4,32-35). Pela primeira vez, o au-
tor fala de um problema concreto, causado
por um conflito envolvendo os dois grupos
que formavam a comunidade: os cristios de
origem grega e os de origem hebraica. Am-
bos os grupos eram compostos de judeus
convertidos ao cristianismo. Os de origem
hebraica, oriundos do judaismo tradicional,
sempre viveram na Palestina, falavam aramai-
co e liam as Escrituras em hebraico; os de
origem grega, por sua vez, provinham do ju-
daismo da diaspora, falavam e liam as Escritu-
ras em grego, eram menos ortodoxos e mais
abertos. O centro do relato, no entanto, nio
¢ o conflito em si, mas a capacidade de supe-
racio demonstrada pela comunidade, sob a
lideranga dos apdstolos.

O v. 1 ja descreve o conflito e sua gra-
vidade: surgiu uma tensio entre os fiéis de
origem grega e os de origem hebraica, devi-
do a falta de assisténcia as vitivas do primeiro
grupo. Temos aqui uma dentincia grave, pois
as vitivas, como uma das principais categorias
de pessoas vulneraveis em Israel, deveriam
ser assistidas com prioridade em suas neces-
sidades mais basicas, como a alimentag¢io; era
inadmissivel, portanto, que fossem negligen-
ciadas na comunidade crista, até pouco tem-
po descrita como modelo de solidariedade e
partilha (cf. At 2,42-47; 4,32-35). Compro-
metidos, acima de tudo, com o antincio da

Palavra, os apostolos reconhecem que o ser-
vigo das mesas também ¢ essencial para a vida
da Igreja, mostrando-se sensiveis as pessoas
mais necessitadas. Por isso, sem impor nenhu-
ma decisdo, buscam a resolu¢io do problema
em comunhdo com a comunidade (cf. v. 2),
propondo a escolha de sete homens integros
e docets ao Espirito Santo para o servigo das
mesas (cf. v. 3). Os apdstolos ndo concentram
todas as fun¢des, mas fazem suscitar novos
ministérios de acordo com as necessidades da
comunidade; exercem a autoridade confiada
por Jesus, mas sem autoritarismo. Ea propria
comunidade quem escolhe (cf. v. 5); os apos-
tolos confirmam as escolhas com a oragio e
o rito de imposi¢ao das maos (cf. v. 6), e assim
a Palavra continua se espalhando e a Igreja
crescendo (cf.v.7).

A maneira participativa e descentralizada
pela qual a comunidade resolveu a sua pri-
meira grave crise revela como os apdstolos
assimilaram Jesus Cristo ressuscitado como
o Caminho, aVerdade e aVida, colocando-o
como o centro da vida da Igreja. De fato, os
apostolos e todas as demais liderangas ndo
s30 mais que instrumentos que ajudam a
manter a centralidade do Ressuscitado na
comunidade crista.

2.1l leitura: 1Pd 2,4-9

A segunda leitura desta liturgia ainda
¢ retirada da primeira carta de Pedro, cuja
contextualizacio fizemos brevemente no
comentario do tltimo domingo. No trecho
lido neste dia, o autor apresenta a comunida-
de cristd como um edificio espiritual (cf. v. 5)
cujo fundamento € o Cristo ressuscitado, de-
signado como a “pedra angular” (vv. 4.6-7),
e os tijolos sdo todos os batizados e batizadas
(ct. v. 5). O construtor ¢ o proprio Deus, o
Pai. A imagem da pedra angular, aplicada a
Jesus, remete a Is 28,16 e ao Sl 118,22.

Aos cristaos perseguidos — os destinatarios
primeiros do texto —, 0 autor faz um convite
carregado de esperan¢a e valido para todas
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as épocas: “aproximai-vos do Senhor” (v. 4).
Muitos cristdos eram hostilizados na época
exatamente porque tinham adotado o esti-
lo de vida de Jesus. Paralelamente ao convi-
te, vem a recordacio de que também Jesus,
constituido como o fundamento da grande
construcao de Deus, foi rejeitado e descarta-
do pelos construtores, isto &, pelas autorida-
des politicas e religiosas que o crucificaram
(cf. vv. 6-7). Com a ressurrei¢io, no entan-
to, ele tornou-se a pedra angular. Como ¢é
proprio de Deus tornar forte o que a hu-
manidade descarta, também os cristdos que
perseveram na fé (cf. v. 7) sdo incorporados
a0 Ciristo ressuscitado na edificagdo da Igreja,
como pedras vivas.

Assim, o antigo templo de pedras é subs-
tituido pelo templo vivo que ¢ a Igreja, en-
quanto comunidade dos que creem e aco-
lhem a Palavra, formando um povo todo
sacerdotal e capaz de fazer da propria vida
uma oferta perene e agradavel a Deus.

3. Evangelho: Jo 14,1-12

O evangelho apresenta Jesus no cenacu-
lo, durante a dltima ceia com seus discipu-
los. Todos tém consciéncia de que é chegada
a fase final da sua vida terrena. Por isso, a
cena ¢ marcada, inicialmente, por um cli-
ma de angustia, medo e incertezas que, aos
poucos, sera transformado pelas palavras es-
clarecedoras e esperancosas de Jesus. Assim,
de despedida dramatica, a ceia se torna um
momento privilegiado da autorrevelagio de
Jesus, gerando a certeza de que a sua partida,
em vez de gerar auséncia, é a garantia da
sua presenca perene no seio da comunidade
crista, apos a ressurreicao.

Antes de tudo, Jesus ensina aos discipu-
los que, para superar os medos e anggstias na
comunidade, é necessario ter fé (cf. v. 1); em
seguida, anuncia que na casa do Pai ha muitas
moradas, preparadas por ele, gracas a morte e
ressurreicao, ¢ destinadas a toda a comunida-
de de discipulos (cf. v. 2). Em um movimento
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de partida-retorno, Jesus garante aos discipu-
los que estara sempre com eles, habitando as
mesmas moradas que eles na casa do Pai (cf.
v. 3). Ao contrario de como vem geralmente
interpretado, a casa do Pai aqui nio signifi-
ca os céus, mas a propria comunidade cris-
ta, e as muitas moradas sio a diversidade de
dons e carismas, servicos e ministérios que
a compoem e sdo indispensaveis para a sua
existéncia. Temos aqui uma mudanga radical
de paradigma: o Pai ja ndo habita no templo
de pedras, como acreditavam os judeus, mas
na comunidade cristd e no coragio de quem
aceita seguir o caminho que ¢ Jesus.

Depois de tanto tempo junto aos disci-
pulos, Jesus esperava que eles ja conhecessem
o caminho a percorrer apds a sua partida (cf.
v. 4). Da ignorancia deles nasce rico didlogo,
iniciado por uma pergunta de Tomé a respei-
to do destino de Jesus e do caminho que eles
devem seguir (cf.v.5), cuja resposta € uma das
mais profundas revelacdes de Jesus em todo o
evangelho:“Eu sou o Caminho, aVerdade e a
Vida” (v.6a),além de refor¢ar sua condi¢ao de
tnico mediador entre a humanidade e o Pai
(ct. v. 6b). Com essa resposta, Jesus diz que é
tudo para a comunidade; essa nio necessita de
nada que nao esteja relacionado a sua pessoa.
O itinerario que a comunidade deve percor-
rer € a sua propria trajetoria de vida, por isso
ele ¢ o Caminho; tudo o que a comunidade
deve anunciar é o que ele mesmo ensinou
com palavras e sinais, por isso ele é aVerdade;
e a vida a ser vivida é conforme aquela que
Jesus doa em abundancia, por amor, e por isso
ele é a propria Vida. A expressio “Caminho,
Verdade e Vida”, portanto, é a sintese da pes-
soa de Jesus e de tudo o que a comunidade
necessita para ser a verdadeira casa do Pai.

O didlogo continua com uma interven-
¢do de Filipe, pedindo que Jesus mostre o Pai
(cf. v. 8). A resposta de Jesus soa como um
lamento, pois, aquela altura, desconhecer o
Pai significa ndo ter ainda assimilado os seus
ensinamentos e a sua propria pessoa, uma vez



que ambos vivem em perfeita unidade (cf. vv.
9-11). O conhecimento do Pai passa, portan-
to, pela escuta e pelo seguimento de Jesus, e é
disso que a comunidade necessita para fazer a
sua obra de amor continuar crescendo (cf. v.
12), a luz da ressurrei¢io, em uma dimensio
ainda maior.

I1l. PISTAS PARA REFLEXAO

A certeza de que Jesus é o Caminho,
a Verdade e a Vida significa que ele deve
ser o referencial para todas as dimensoes da
vida eclesial. Quando a comunidade absor-
ve essa certeza, torna-se a casa do Pai, com
moradas suficientes para todas as pessoas
mediante a diversidade de carismas e ser-
Vigos, que visam sempre ao bem comum.
A atencdo aos mais necessitados ¢ um dos
sinais que indicam se uma comunidade
¢ realmente casa do Pai, uma construgio
viva, que tem o Cristo ressuscitado como
pedra angular.

6° DOMINGO DA PASCOA
17 de maio

Vira o Espirito da Verdade

I.INTRODUGAO GERAL

A liturgia deste domingo ja é uma pre-
paracdo para a festa de Pentecostes, uma
vez que os tres textos fazem claras referén-
cias ao Espirito Santo, dom de Deus que é
cumprimento e plenitude do mistério pas-
cal na vida da Igreja e de cada cristdo. No
evangelho, Jesus promete aos discipulos o
Espirito Santo como “Defensor” e “Espiri-
to da Verdade”, e a condi¢io para recebé-
-lo é a vivéncia do mandamento do amor.
A primeira leitura mostra o cumprimento
dessa promessa e as suas consequéncias pra-
ticas: os discipulos que receberam o Espi-
rito Santo também o transmitem, gerando
novas comunidades e fortalecendo-as na fé
e na unidade. A segunda leitura exorta os
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cristaos a se manterem solicitos na esperan-
ca e perseverantes na pratica do bem, mes-
mo quando sdo perseguidos, a exemplo de
Cristo. E o Espirito Santo, portanto, quem
sustenta a comunidade cristd na fidelidade
ao Cristo ressuscitado.

I.COMENTARIOS DOS TEXTOSBIBLICOS
1.1 leitura: At 8,5-8.14-17

A primeira leitura apresenta um momen-
to novo na vida da Igreja. Até entdo, a sua
presenca estava reduzida a cidade de Jerusa-
lém, onde a comunidade dos seguidores de
Jesus crescia constantemente, gracas a for¢a
do Espirito Santo e ao testemunho dos pro-
prios cristaos (cf.At 2,41-47;4,32-35;6,7). O
trecho lido mostra a primeira expansio para
fora de Jerusalém: a missio na Samaria, che-
fiada por Filipe, um dos sete homens esco-
lhidos para o servigo da assisténcia as viavas
de origem grega, como vimos no domingo
passado. Essa missio foi motivada por uma
perseguicao desencadeada pelas autoridades
judaicas contra a comunidade crista, apos o
martirio de Estévio (cf. At 8,1-4).

O primeiro destino da Igreja perseguida
¢ uma regido marcada por pouca ortodo-
xia e desprezada pelos judeus, a Samaria (cf.
v. 5). L4, o antincio do evangelho ¢ acolhi-
do com entusiasmo e muitos prodigios sio
realizados, contagiando a comunidade de
alegria (cf. vv. 6-8). Com essa primeira des-
cri¢io da acdo evangelizadora de Filipe, o
autor do texto faz um paralelismo entre a
missdo da Igreja e a missdo de Jesus, o qual
também procurava regides discriminadas e
quase heréticas na medida em que era rejei-
tado pelos judeus mais observantes da Lei.
Tal paralelismo ¢ ainda mais acentuado na
descricao dos prodigios realizados, pratica-
mente os mesmos que Jesus fazia: a expul-
sao de espiritos maus e a cura de paraliticos
e alejjados. Com isso, 0 autor ensina que a
Igreja é a legitima continuadora da missao
de Jesus no mundo.
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A noticia do bom éxito da evangelizacio
protagonizada por Filipe na Samaria chegou
a Jerusalém, onde os apdstolos tinham per-
manecido (cf. v. 14), uma vez que os prin-
cipais alvos da perseguicio foram os cristaos
de origem grega. O envio de Pedro e Jodo
significa a necessidade de manter a unidade
e a comunhio com a comunidade-mae de
Jerusalém. A oragio e a transmissio do Espi-
rito Santo realizada por eles indicam que a
evangelizagdo se da por etapas (cf. vv. 15-17),
e nao que os apostolos tivessem o monopdlio
do Espirito Santo.

O primeiro passo da evangelizacio é o
antncio da Palavra, como fizera Filipe. O Es-
pirito Santo, comunicado em seguida pelos
apostolos Pedro e Jodo mediante o rito da
imposi¢ao das maos, significa a confirmagio
do batismo ministrado por Filipe e a perten-
¢a a Igreja universal.

2.1l leitura: 1Pd 3,15-18

Concluimos neste dia a leitura da primei-
ra carta de Pedro, iniciada no 2° domingo da
Pascoa. Essa carta, conforme acenamos hi
alguns domingos, foi escrita a comunidades
perseguidas da Asia Menor, no final do sé-
culo I. Nela, o autor exorta os cristaos a nao
desanimar diante das perseguicdes e do sofri-
mento, mantendo-se fiéis aos compromissos
inerentes ao batismo.

No trecho lido nesta liturgia, o autor en-
sina como os cristdos devem responder as
hostilidades do mundo quando questiona-
dos sobre as razdes da fé e da esperanca que
possuem (cf. v. 15). Acima de tudo, devem
reconhecer a santidade de Jesus Cristo, o Se-
nhor, mediante a fidelidade ao seu evangelho,
seguindo o seu proprio exemplo, sobretudo
como ele reagiu em meio ao sofrimento. Os
cristdos devem responder a todos com man-
siddo e respeito; nio podem ter medo nem
vergonha, mesmo se forem ultrajados (cf.
v. 16). Por isso, é necessario ter convicgoes
profundas e muita intimidade com o Cristo



ressuscitado, razio da fé e da esperanca. Além
de insultados e cobrados a dar explica¢des, os
cristios eram vitimas de violéncia fisica devi-
do a fé que professavam e, mesmo assim, de-
veriam responder com o bem, “pois ¢ melhor
sofrer praticando o bem do que praticando o
mal” (v. 17). Isso significa que tanto a pratica
do mal quanto a conivéncia com ele e com
qualquer tipo de violéncia sio inconcebiveis
para uma pessoa Crista, cujo inico parametro
¢ o proprio Cristo, que sofreu até a morte,
por causa da justi¢a praticada, para conduzir a
humanidade a Deus (cf. v. 18).

Como consequéncia de uma existéncia
conduzida pelo bem, e nio como prémio, Je-
sus foi vivificado pelo Espirito Santo, e ¢ isso
que os cristdos também recebem, quando
dio razoes da esperanca e da fé que professam
com a propria maneira de viver.

3. Evangelho: Jo 14,15-21

O evangelho continua ambientado no
cenaculo, durante a Gltima ceia de Jesus com
os discipulos, como no domingo passado. O
evangelista Jodo, ao contrario dos sindticos,
apresenta nesse momento um conjunto de dis-
cursos de despedida de Jesus, intercalados por
alguns dialogos com os discipulos, nos quais
apresenta as Gltimas recomendacdes a comu-
nidade dos seus seguidores. Isso faz da ceia
um momento importante de autorrevelagio
de Jesus, constituindo-se como uma das prin-
cipais caracteristicas do Quarto Evangelho.

Os discipulos tinham consciéncia de que
aquele era um momento de despedida, pois
Jesus estava prestes a morrer e a retornar ao
Pai. Por isso, havia medo, angtstia, decepg¢io e
tristeza entre eles, como Jesus mesmo perce-
beu e procurou tranquiliza-los, pedindo que
mantivessem viva a fé e prometendo preparar
moradas na casa do Pai para todos eles (evan-
gelho do domingo passado). No trecho lido
nesta liturgia, Jesus continua a tranquiliza-los,
fazendo novas promessas e, 20 mesmo tempo,

pedindo-lhes ainda mais fidelidade.

A primeira promessa que Jesus faz aos dis-
cipulos é o envio do Espirito Santo, chama-
do inicialmente de “um outro Defensor” (v.
16), uma vez que o primeiro defensor ¢é ele
mesmo. Essa promessa esta condicionada ao
mandamento do amor (cf. v. 15): s6 quem
ama esta habilitado a ser protegido pelo De-
fensor enviado pelo Pai a pedido de Jesus. A
palavra grega traduzida aqui por Defensor,
Parakletos, tem um significado muito amplo
e importante, sobretudo quando se considera
o contexto de medo e angustia em que os
discipulos se encontravam: além de Defensor,
significa advogado, conselheiro, intercessor,
consolador, tudo o que os discipulos estavam
necessitando naquele momento, tendo em
vista as hostilidades que haveriam de enfren-
tar apds a partida de Jesus.

Além de Defensor, Jesus chama o Espirito
Santo de “Espirito da Verdade” (v. 17). Com
esse titulo, ele lThe atribui mais uma funcio:
ajudar a Igreja a manter o ensinamento do
evangelho intacto e coerente, sem adultera-
¢Oes, ao longo da historia. Guiada pelo Es-
pirito da Verdade, a comunidade cristd tem
a missao de superar as mentiras ¢ hipocrisias
presentes no mundo. Por isso, Jesus prevé a
hostilidade do mundo em relagio Espirito da
Verdade. Mundo, aqui, nio significa cosmos
ou universo, mas a negacao dos valores do
evangelho, a falta de amor e a tendéncia ao
pecado que pode estar dentro de cada pes-
soa, bem como os sistemas injustos de po-
der e dominag¢io que violam a dignidade das
pessoas. SO € capaz de receber o Espirito da
Verdade, portanto, quem vive uma relacio de
amor com Jesus e com o proximo.

Como efeito da presenca do Espirito
Santo na vida dos discipulos e da Igreja, Jesus
garante que nio os deixara orfaos (cf. v. 18).
Na linguagem biblica, os 6rfaos, juntamente
com as viivas, representam a categoria maxi-
ma de pessoas vulneraveis e desprotegidas, e
era assim que os discipulos se sentiam naque-
le momento. Com essa promessa, Jesus deixa
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claro que, com a sua partida para o Pai, ficara
ainda mais presente na vida dos discipulos (cf.
vv. 19-20), pois ja nio estard condicionado
aos limites da matéria, mas viverd em uma
dimensio nova. A condi¢do para experimen-
tar a presenca perene de Jesus e do Espirito
Santo ¢é a vivencia do amor, o que garante a
comunhio com o Pai (cf. v. 21).

I1l. PISTAS PARA REFLEXAO

Esta celebra¢io ¢ verdadeira preparacio
para a festa de Pentecostes. A promessa e a
presenca do Espirito Santo na vida da Igreja e
dos cristios sio o tema que une as tres leitu-
ras. E pelo Espirito Santo que a f& das comu-
nidades no Ressuscitado é confirmada, em
unidade e comunhido com a Igreja universal
(I leitura), e é esse mesmo Espirito quem faz
os cristdos perseverar na fé e na esperanca,
mesmo quando as adversidades sio muitas (II
leitura). E foi isso mesmo que Jesus prometeu
no evangelho: o Espirito que defende, conso-
la e mantém a comunidade na verdade.

ASCENSAO DO SENHOR
24 de maio

O Deus conosco e nos céus

l. INTRODUCAO GERAL

Como Jesus havia prometido, no evange-
lho dos dois tltimos domingos, que voltaria
para o Pai, mas nio abandonaria os seus, nesta
liturgia ele confirma isso (cf. Mt 28,20). E esse
o principal sentido desta celebragio da sole-
nidade da Ascensio do Senhor, um mistério
que completa o da ressurrei¢do. A liturgia da
Palavra é muito rica em simbologia e teo-
logia. A primeira leitura e o evangelho rela-
tam as Gltimas apari¢oes do Ressuscitado aos
discipulos, embora com perspectivas diferen-
tes: tém em comum o mandato missionario,
sendo o testemunho o enfoque do mandato
na leitura, enquanto no evangelho ¢ o anin-
clo/ensino,ambos com abertura universalista.
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Como fruto de uma reflexdo teologica mais
apurada, a segunda leitura fala da ascensio
como manifestacio do poder de Deus, que
fez o Cristo sentar-se a sua direita nos céus.

I.COMENTARIOSDOS TEXTOS BIBLICOS
1.1 leitura: At 1,1-11

A primeira leitura é a abertura do livro
dos Atos dos Apostolos, que, junto com o
Evangelho de Lucas, forma uma tnica obra
em dois volumes. Embora ja estejamos bas-
tante familiarizados com esse livro, uma vez
que a sua leitura vem sendo feita desde o
domingo da Pascoa, somente neste dia, qua-
se na conclusio do tempo pascal, temos a
oportunidade de ouvir o seu inicio. E uma
obra dedicada a Tedfilo (cf. v. 1), um perso-
nagem de identidade misteriosa, que divide
a opinido dos estudiosos: para uns, era um
homem ilustre e influente da administracao
romana que foi iniciado no cristianismo e
a quem Lucas quis aprofundar na fé; para
outros, ¢ um personagem ficticio, propos-
to como paradigma para os leitores da obra,
conforme a etimologia do nome Tedfilo,
que significa amigo de Deus.

O trecho relata os tltimos momentos do
Ressuscitado junto aos seus discipulos, antes
de sua partida para o Pai, e a ascensio pro-
priamente dita. E composto de duas partes: o
prologo (cf. vv. 1-5), no qual Lucas sintetiza
brevemente o contetdo do seu evangelho,
recordando o ministério de Jesus, do ini-
cio até as aparicoes poOs-pascais, e incluindo
a promessa do Espirito Santo; e o relato da
ascensdo (cf. vv. 6-11), com a recomendagio
aos discipulos de serem testemunhas do Res-
suscitado até os confins da terra.

O principal objetivo do autor é apresentar
a missao dos discipulos como continuagio da
missao de Jesus. Para isso, emprega forte sim-
bologia, a comecar pela referéncia aos 40 dias
(ct. v. 3), que significa, no judaismo, o tempo
necessario para a assimilacio de um ensina-
mento importante; é o tempo suficiente para



um discipulo aprender e repetir o que o mes-
tre ensinou. Assim, o autor diz que todo o
ensinamento da Igreja, desde as suas origens,
deve estar em sintonia com o que Jesus mes-
mo ensinou. Quem garante essa continuida-
de é a forca do Espirito Santo (cf. vv. 5.8).
Isso exige dos discipulos de todos os tempos
uma abertura universalista, incompativel com
as pretensoes nacionalistas que ainda alimen-
tavam ao almejarem a restauracio do reino
de Israel (cf.v. 6).

A descricao da ascensio enquanto eleva-
¢a0 aos céus também é simbolica, inspirada
provavelmente no relato do arrebatamento
do profeta Elias (cf. 2Rs 2,9-15). A imagem
da nuvem significa a presenca de Deus (cf. v.
9) e aqui expressa a comunhaio profunda en-
tre a divindade e a humanidade, proporcio-
nada por Jesus na totalidade da sua pessoa. Os
dois homens vestidos de branco (cf. v. 10) sio
mensageiros divinos que visam conscientizar
os discipulos da missdo recebida de transfor-
mar o mundo por meio do testemunho do
Ressuscitado, o que exige grande responsa-
bilidade. Por isso, nio devem ficar parados,
olhando para o céu (cf. v. 11), mas se empe-
nhar em tornar realidade o projeto libertador
de Jesus, vivendo como ele viveu e fazendo as
mesmas op¢Oes que ele fez. Isso faz da ascen-
sa0 uma festa comprometedora. Celebra-la é
olhar para o mundo com seus problemas e
desafios concretos e empenhar-se em trans-
forma-lo, até que o Senhor retorne.

2. Il leitura: Ef 1,17-23

A carta aos Efésios, da qual ¢ tirada a se-
gunda leitura, ¢ uma espécie de carta circular,
dirigida a diversas comunidades da Asia Me-
nor e escrita provavelmente quando Paulo se
encontrava na prisio em Roma. O trecho
lido nesta liturgia expressa, em forma de ora-
¢a0, hino e confissio de fé, o que a primeira
leitura afirma em forma de relato.

Na primeira parte (cf. vv. 17-19), o au-
tor pede a Deus, o Pai, um espirito de sabe-

doria que faca os cristios conhecerem cada
vez mais o seu mistério, quer dizer, o agir de
Deus no mundo. Pede também abertura de
coragdo para que conhecam e possam con-
templar a gloria de Deus e satbam que a mes-
ma for¢a e poténcia manifestadas em Cristo
estao a disposicio dos que creem. Isso signi-
fica que também os cristios sao herdeiros do
céu, tém a gléria como destino.

Na segunda parte (cf. vv. 20-23), o autor
reafirma a manifestacao da forca e do poder
de Deus em Cristo, unindo a ressurreicao e
a ascensio como componentes de um mes-
mo mistério: “‘o ressuscitou dos mortos e o
fez sentar-se a sua direita nos céus” (v. 20).
Assim, reconhece que a soberania de Cristo
transcende o tempo e o espaco (cf. v. 21),
pois tudo o que pertence ao Pai lhe foi sub-
metido, sendo constituido Cabeca da Igreja.
Como membros do corpo que € a Igreja, os
cristaos também estio destinados a mesma
gloria da qual ja goza a Cabega, Cristo. E é
1ss0 0 que mais carrega esta festa de alegria
e esperanga.

3. Evangelho: Mt 28,16-20

O evangelho ¢é a conclusio do Evange-
Iho de Mateus. E um texto curto e rico, que
relata a apari¢io do Ressuscitado aos disci-
pulos na Galileia com as suas Gltimas reco-
mendagdes, que culminam no envio missio-
nario universal. Além de concluir, esse texto
sintetiza o contetido de todo o evangelho. E
importante recordar que Mateus nio descre-
ve a subida de Jesus aos céus, como faz Lucas
(cf. Lc 24.50-51; At 1,6-11), mas deixa o seu
evangelho com um final aberto que enfatiza
a presenca constante do Ressuscitado na vida
dos discipulos e da comunidade.

Tendo aparecido primeiro as mulheres,
o Ressuscitado havia recomendado que elas
anunciassem aos discipulos que retornassem
a Galileia, onde os encontraria (cf. Mt 28,9~
10). Por isso, o texto se inicia afirmando que
“os onze discipulos foram para a Galileia”
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(v. 16). O retorno a Galileia é muito signi-
ficativo, sobretudo para as comunidades de
Mateus, uma vez que, desde o inicio do seu
evangelho, com o episdédio dos magos (cf.
Mt 2,1-12), Jerusalém ¢é sinonimo de ameaca
para Jesus e para o seu projeto libertador, tor-
nando-se, inclusive, o cenario da sua paixio
e morte. O retorno a Galileia apos a ressur-
reicdo significa, portanto, que os discipulos
devem continuar aprendendo com o Mes-
tre, uma vez que foi 14 onde tudo comecou.
Como a Galileia era uma regido desprezada e
periférica, significa também que os primeiros
destinatarios da missao da Igreja devem ser os
pobres e marginalizados.

O encontro dos discipulos com o Ressus-
citado é marcado por duas atitudes que pa-
recem opostas, mas na verdade sio comple-
mentares: a adoragao, subentendida no gesto
de prostrar-se, e a davida (cf. v. 17). Com a
prostracao, os discipulos repetem a atitude
dos magos (cf. Mt 2,11), reconhecendo a di-
vindade de Jesus, e proclamam a fé na res-
surreicao. A davida é um estimulo para a fé
se tornar mais solida e profunda a cada dia,
e para a comunidade aprimorar constante-
mente 0 andiincio.

A reacio dos discipulos, Jesus responde
com breve discurso (cf. vv. 18-20). Primeiro,
afirma a sua soberania (cf. v. 18), para recordar
que € o enviado do Pai e foi constituido o Se-
nhor do universo. Essa afirmacio é também
uma denuincia contra os sistemas injustos de
poder que se impoem pelo uso da forga e da
violéncia. Em seguida, confere um mandato
missionario universal e inclusivo aos discipu-
los (ct.v. 19): é destinado a todas as pessoas, de
todos os lugares e de todos os tempos. Nao é
um convite ao proselitismo, mas ao antincio
integral do evangelho, que tem como finali-
dade tornar todas as nacoes discipulas suas e
batizar em nome do Deus Trindade: o Pai, o
Filho e o Espirito Santo.

Por ultimo, Jesus faz a promessa da sua
presenga para sempre na vida da comunida-
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de (cf. v. 20) — sendo esta a principal chave
de leitura de todo o Evangelho de Mateus.
Com efeito, desde o inicio, Jesus foi apresen-
tado como o “Deus conosco” (1,23); garan-
tiu estar presente quando a comunidade es-
tivesse reunida em seu nome (cf. 18,20) e, na
conclusio, promete permanecer para sempre
com os discipulos. Por isso, com essa certeza,
Mateus nio tinha motivos para descrever Je-
sus subindo aos céus, como fez Lucas. O que
importa ¢ que a comunidade possa sentir sua
presenca e esta a estimule a viver e ensinar
tudo e somente o que Jesus ensinou.

I1I. PISTAS PARA REFLEXAO

Com palavras das proprias leituras, pode-
mos resumir a liturgia da Palavra deste dia
da seguinte maneira: “Jesus foi elevado aos
céus” (At 1,11), por isso “esta sentado a di-
reita do Pai” (Ef 1,20) e, mesmo assim, “esta
conosco todos os dias” (Mt 28,20). Enfati-
zar o compromisso da comunidade de ser
presen¢a do Ressuscitado e continuar a sua
missao. Recordar o dia mundial das comu-
nicacoes sociais.

PENTECOSTES
31 de maio

Veio o Espirito prometido,
dom do Ressuscitado e do Pai

. INTRODUCAO GERAL

Celebramos a plenitude do mistério pas-
cal: a efusio do Espirito Santo sobre a co-
munidade dos discipulos, conforme Jesus
lhes prometera e a liturgia dos dois tltimos
domingos nos preparou. Jesus prometeu aos
discipulos que nao os deixaria o6rfios, mas
junto com o Pai enviaria outro Defensor,
chamado também de Espirito daVerdade (cf.
Jo 14,16-17). A liturgia deste dia contempla
o cumprimento dessa promessa. Os autores
do Novo Testamento situaram esse evento na
historia segundo diferentes perspectivas, de



acordo com as necessidades de suas respecti-
vas comunidades. Lucas narrou-o em forma
de teofania, situando-o no dia da antiga festa
judaica de Pentecostes, quando os judeus ce-
lebravam a entrega da Lei de Deus a Moisés,
50 dias ap6s a Pascoa (I leitura); para Jodo, o
Espirito Santo foi comunicado aos discipu-
los logo no dia da ressurreicio (evangelho).
Paulo, em vez de narrar um evento, fala dos
efeitos do Espirito Santo na vida da Igreja:
gerar unidade na diversidade, tendo em vista
o bem comum (II leitura).

I1.COMENTARIOS DOS TEXTOSBIBLICOS
1.1 leitura: At 2,1-11

Pentecostes era uma das grandes festas
judaicas, junto com a Pascoa e a festa das
Tendas. Inicialmente, era chamada de fes-
ta das Semanas, pois era celebrada sete se-
manas apo6s a Pascoa. Somente a partir da
dominacgido grega (cf.Tb 2,1;2Mc 12,32) ¢
que ganhou o nome de Pentecostes, cujo
significado literal é “quinquagésimo dia”, o
que equivale a soma das sete semanas mais
um dia. Como quase todas as festas judai-
cas, também ela tem suas origens ligadas a
vida agricola. Era a festa da colheita e, para
a sua celebracio, os peregrinos iam até Je-
rusalém levando como ofertas os melhores
graos e frutos da terra, em gratidao a Deus.
Com o passar do tempo, perdeu a sua rela-
¢ao com a agricultura, ganhando novo sen-
tido: os judeus passaram a celebra-la como
recorda¢io do dom da Lei a Moisés e da
constitui¢ao do povo de Deus ao redor do
Sinai. Na época do Novo Testamento, esse
novo sentido ja estava consolidado.

Como artificio literario, Lucas, autor do
livro dos Atos dos Apostolos, serve-se desse
contexto, fazendo coincidir, em seu relato, o
envio do Espirito Santo aos discipulos com
a festa judaica de Pentecostes (cf. v. 1). Por
ocasido da festa, a cidade de Jerusalém estava
repleta de judeus peregrinos de todo o mun-
do (cf. vv. 5.9-11), que tinham 1ido agradecer
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a Deus pela Lei. Assim, Lucas ensina que o
Espirito Santo ¢ a nova Lei. Para permanecer
fiel a Jesus, a comunidade crist ja ndo neces-
sita observar os preceitos da Lei mosaica, mas
deve estar aberta e sensivel ao Espirito San-
to, o dom do Ressuscitado por exceléncia.
Para ilustrar ainda mais essa relacio, o relato
¢ construido com elementos semelhantes aos
da teofania do Sinai, como o vento e o fogo
(cf. vv. 2-3; Ex 19,16-19).

Ao contrario da Lei, que fora destinada a
apenas um povo, o Espirito Santo é acessivel
a todos os povos da terra, facilitando a comu-
nicagdo e a comunhio, ao invés de separagio.
Por isso, o primeiro efeito do Espirito Santo
¢ a compreensdo reciproca: cada um se ex-
pressa do seu modo, sem negar os tracos da
sua cultura (cf. v. 4), e é compreendido e res-
peitado pelo outro da maneira que € (cf. v. 5).
Isso é o advento de um novo mundo, com a
superacao de todas as barreiras que impedem
a compreensdo e a convivencia fraterna entre
os povos. A referéncia a “outras linguas” (v.
5), aqui, nio tem rela¢io com o fendmeno
carismatico da glossolalia, e sim com a diver-
sidade de idiomas e culturas representadas em
Jerusalém (cf. vv. 9-11).

Enquanto o evento do Sinai deu origem a
um Unico povo,a cena descrita por Lucas em
Pentecostes marca o inicio da unidade en-
tre todos os povos da terra, congregados pelo
Espirito Santo para levar adiante o projeto
libertador de Jesus Cristo.

2. Il leitura: 1Cor 12,3b-7.12-13

Embora fosse reconhecida pelo fervor e
pela riqueza de dons que possuia, a comuni-
dade de Corinto tinha sérios problemas in-
ternos, com muitas divisdes e conflitos entre
os seus membros. Na segunda leitura, Paulo
procura conscientizar os cristaos daquela co-
munidade a respeito da unidade que deveria
existir entre eles, sobretudo no que diz respei-
to a diversidade de dons e ministérios, os quais
deveriam estar a servico do bem de todos.
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Como primeiro efeito do Espirito Santo,
Paulo apresenta o reconhecimento de Jesus
como Senhor (cf. v. 3b), do qual deriva a cer-
teza de que ¢ um s6 o Espirito que opera
na comunidade, gerando uma diversidade
de dons e ministérios (cf. vv. 4-6) e tendo
em vista 0 bem comum (cf. v. 7). A maioria
dos conflitos na comunidade surgiam porque
os detentores de dons e carismas especiais
consideravam-se superiores, usando os dons
gratuitos de Deus para o proveito pessoal e
alimentando rivalidades, quando na verdade
deveriam estar a servico da unidade e da edi-
ficacao de todos.

Assim, empregando a imagem do corpo
humano com os seus varios membros (cf. v.
12), Paulo exorta os cristios a viver a uni-
dade na diversidade (cf. v. 13). Quando uma
comunidade alimenta divisdes, espirito de
competicdo e vaidades, esta se fechando ao
Espirito Santo e, consequentemente, desvin-
culando-se de Jesus Cristo.

3. Evangelho: Jo 20,19-23

Jodo situa a doagao do Espirito Santo aos
discipulos pelo Ressuscitado no dia da res-
surrei¢do, o primeiro dia da semana (cf. v.
19), como mostra o evangelho desta liturgia,
um texto que ja foi lido no 2° domingo da
Pascoa, em uma versio mais longa. Embo-
ra a Igreja tenha apreciado mais o esque-
ma de Lucas, descrito na primeira leitura,
a perspectiva de Jodo parece ter mais sen-
tido. Amedrontada e sem poder de ac¢do, a
comunidade dos discipulos necessitava da
forca do Espirito com urgéncia, para abrir
as suas portas e, vencendo o medo, iniciar a
missao de reconciliar a humanidade consigo
mesma e com Deus, conforme o mandato
do Ressuscitado.

Embora curto, o texto é muito rico. Ini-
cia-se com um dado que evidencia a ne-
cessidade do Espirito, o outro Defensor
prometido por Jesus: os discipulos estavam
reunidos com portas fechadas, com medo



dos judeus (cf. v. 19). O termo “judeus”,
aqui, ndo significa o povo, mas as autoridades
responsaveis pela execucio de Jesus. E ine-
gavel que os discipulos estavam em crise e a
continuidade do projeto libertador de Jesus
estava em risco. Por isso, o Ressuscitado se
manifestou no meio deles e deu-lhes a sua
paz, um dom que, neste contexto, significa
a confianga e a coragem, antidotos contra o
medo. Jesus comunica a sua paz estando no
meio dos discipulos, e isso significa que, para
a Igreja viver os propositos do evangelho,
¢ indispensavel que no centro da sua exis-
téncia esteja o Ressuscitado; a comunidade
nio pode ter outra referéncia que nio seja
ele. Por isso, a0 se manifestar, o R essuscitado
aparece sempre no meio.

Apbs comunicar a sua paz aos discipu-
los, Jesus mostrou-lhes as maos e o lado (cf.
v. 20a), como sinal da continuidade entre o
Ressuscitado e o Crucificado. Além de ex-
primir essa continuidade, as mios e o lado sio
uma sintese da vida de Jesus: as maos sdo sinais
do servigo e de todo o bem que fez em favor
da humanidade, enquanto o lado significa o
coracdo com o qual amou os seus até o fim,
a ponto de dar a vida por eles. Com isso, o
evangelista diz que o Ressuscitado continua
servindo e amando os seus, mas de uma ma-
neira nova, ja nao condicionado as limita¢des
de tempo e espago como antes. Desta certeza
brota a alegria dos discipulos (cf. v. 20b).

Oferecendo novamente a paz, Jesus envia
os discipulos com a mesma autoridade com
que fora enviado pelo Pai (cf. v. 21). Em se-
guida, confere o dom por exceléncia, o Es-
pirito Santo (cf. v. 22), sem o qual o envio
ndo teria sentido nem eficacia, cumprindo a
sua maior promessa (cf. Jo 14,16.26; 15,26).
Junto com o Espirito prometido, a comu-
nidade cristd recebe a missio de reconciliar
a humanidade consigo mesma e com Deus,
continuando assim a obra de Jesus. Por isso,
os discipulos recebem a missdo de perdoar
pecados (cf. v. 23). Esse mandato nio significa

que a Igreja tem poder para determinar se
um pecado deve ser perdoado ou nio, e sim
que ela tem a responsabilidade de chegar a
todos os lugares e comunicar o amor de Jesus.
O que gera o perdio ¢ o amor. Os pecados
sao perdoados a medida que o amor de Jesus
se espalha por todos os lugares. S6 ha risco de
haver pecados sem perdio se os discipulos de
Jesus forem omissos e deixarem de comuni-
car O seu amor.

Credenciado para tirar o pecado do mun-
do (cf. Jo 1,29), Jesus compartilha essa res-
ponsabilidade com a comunidade crista. Para
1ss0, € necessario deixar-se impulsionar pelo
Espirito e amar sem medidas.

1. PISTAS PARA REFLEXAO

Esta solenidade significa muito mais do
que o marco cronoldgico que delimita a con-
clusio do tempo da Piscoa. E a confirmacio
da fidelidade de Jesus aos seus seguidores de
todos os tempos e a certeza da presenga pere-
ne do Espirito Santo na vida da Igreja. Cora-
gem, abertura de mentalidade, capacidade de
superar barreiras culturais, unidade na diver-
sidade sdo apenas sinais que nio podem faltar
na comunidade que vive essa certeza.

SANTISSIMA TRINDADE
7 de junho

Trindade:
a comunidade do Deus amor

I.INTRODUCAO GERAL

Com esta solenidade, somos convidados
a contemplar o indecifravel mistério da San-
tissima Trindade, o Deus que ¢ Um, mas sio
trés pessoas: o Pai, o Filho e o Espirito San-
to, formando perfeita comunidade de amor.
As trés leituras sio muito ricas e, embora nio
expliquem o mistério trinitario, oferecem-
-nos uma oportunidade especial para conhe-
cer a identidade de Deus, com os seus tracos
mais caracteristicos. A primeira leitura nega a
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equivocada impressio de que o Deus do An-
tigo Testamento é severo e cruel, ensinando
que ele é tio misericordioso e bondoso, que
nao apenas perdoa os pecados e infidelidades,
mas até caminha com o seu povo. A segunda
leitura ensina que o Deus Trindade é comu-
nhio e, por conseguinte, a comunidade crista
deve ser reflexo dessa comunhio, cultivando
a paz e a concdrdia entre os seus membros.
No evangelho, Jesus, o revelador do Pai por
exceléncia, revela um Deus que ama incon-
dicionalmente a humanidade, a ponto de dar
o proprio Filho para a salvacio de todo o
mundo. Portanto, celebramos hoje a festa do
Deus amor. E isso deve encher nosso coracio
de alegria, esperanca e disposi¢do, para que
esse amor alcance toda a humanidade e assim
um mundo novo, marcado por justica, paz e
fraternidade, seja instaurado.

I1.COMENTARIOS DOS TEXTOSBIBLICOS
1.1 leitura: Ex 34,4b-6.8-9

A primeira leitura é tirada da terceira
parte do livio do Exodo (caps. 19-40), que
apresenta o povo de Israel ao redor do Sinai,
sob a lideranca de Moisés, no contexto da
alianca. E uma etapa decisiva para o futuro
do povo. Antes de seguir em marcha rumo
a terra prometida, Israel precisa ter convic-
¢oes claras acerca do Deus que o libertara
e disposi¢ao para caminhar na sua presenga,
obedecendo a Lei.

O trecho lido relata o inicio da renova-
¢ao da alianca, apés a ruptura ocasionada
pelo tragico episddio do bezerro de ouro
(cf. Ex 32). Moisés sobe a montanha com as
novas tabuas de pedra, e Deus desce ao seu
encontro, através da nuvem (cf. vv. 4-5). Te-
mos aqui uma demonstra¢do clara da bon-
dade de Deus, que nio desiste do ser huma-
no por mais que este nio lhe seja fiel. Deus
passa diante de Moisés, como sinal de que
esta aberto a comunica¢io com a humani-
dade (cf. v. 6), permitindo que o seu nome
seja invocado (cf. v. 5).
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A invoca¢do de Moisés revela aspectos
importantes da identidade de Deus: “mi-
sericordioso e clemente, paciente, rico em
bondade e fiel” (v. 6). E a certeza dessas qua-
lidades de Deus que motiva Moisés a in-
terceder pelo povo, mesmo sabendo que se
trata de um povo de “cabe¢a dura”, ou seja,
obstinado pelo pecado (cf. v.9). Chega a ser
surpreendente a intimidade de Moisés com
Deus. Nisso se revela um Deus amoroso e
proximo, um companheiro de caminhada.
O pedido de perdio expressa o reconheci-
mento do pecado e a confissio de fé num
Deus que ¢ rico em amor e misericérdia,
que permanece fiel mesmo quando ndo é
correspondido.

2.l leitura: 2Cor 13,11-13

A segunda carta aos Corintios, da qual
¢ tirada a segunda leitura, fo1 escrita prova-
velmente em Efeso, entre os anos 56 e 57
do século I, com o objetivo de amenizar o
clima hostil existente entre Paulo e a co-
munidade de Corinto. Na primeira carta, o
apostolo tinha criticado bastante o compor-
tamento dos cristaos da comunidade, de-
vido as divisOes, rivalidades e vaidades que
estavam sendo alimentadas, o que acabou
gerando revolta, a ponto de algumas pes-
soas nem sequer reconhecerem mais a sua
lideranca apostolica. Foi dessa situagdo que
surgiu a segunda carta.

A leitura contempla apenas a conclusio
da carta, que contém as tltimas recomenda-
¢Oes e a saudacgdo final, na qual sio explici-
tamente mencionadas as trés pessoas divinas.
A primeira exortagdo é um convite a ale-
gria, que ¢ o primeiro sinal da presenca de
Deus na vida de uma pessoa; por isso, deve
ser uma caracteristica de todo cristdo (cf. v.
11). A vida cristd é dinamica, deve ser aper-
feicoada cotidianamente, o que exige em-
penho e coragem. A comunidade é o lugar
da comunhido, onde o amor reciproco deve
ser cultivado por todos, gerando concérdia,



paz e formando uma s6 familia, como refle-
x0 do Deus Trindade, que doa os bens salvi-
ficos em favor de todos: a graca, o amor e a
comunhio (cf. v. 13).

3. Evangelho: Jo 3,16-18

O evangelho é composto de apenas trés
versiculos, os quais nio podem ser bem com-
preendidos se nao considerarmos o contexto
em que estdo inseridos no Quarto Evange-
lho. Faz parte do dialogo entre Jesus e Nico-
demos (cf. 3,1-21), um homem notavel entre
os judeus, pertencente ao grupo dos fariseus
e interessado em conhecer Jesus e seu proje-
to. A cena se desenvolve em Jerusalém, onde
Jesus se encontrava por ocasido da festa da
Pascoa (cf. 2,13.23). Nicodemos procurou
Jesus “na calada da noite” (cf. 3,2), provavel-
mente por precaugdo e medo de ser repreen-
dido pelos seus irmdos de doutrina, que nio
consideravam Jesus boa companbhia.

Nicodemos introduz o didlogo de modo
sincero e respeitoso, reconhecendo a auto-
ridade de Jesus com base nas obras que ele
realiza (cf. 3,1-3) Porém, nio ¢é suficiente um
reconhecimento de Jesus que se fundamen-
te somente em sinais visiveis; para acolhé-lo
como enviado do Pai, é necessario nascer do
alto (cf. 3,4-8), fazendo com ele profunda
experiéncia interior. Nicodemos nio com-
preende isso (cf. 3,4), o que faz Jesus prolon-
gar a sua explicacdo, apresentando o projeto
de salva¢io do Pai e a realizacio na sua pessoa
(cf. 3,9-21). O trecho lido nesta liturgia faz
parte dessa explicacio.

Jesus apresenta Deus como um Pai que
ama incondicionalmente e, a0 mesmo tem-
po, apresenta-se como a prova desse amor
incondicional do Pai, ja que ¢ ele o Filho
doado ao mundo (cf. v. 16), ou seja, a hu-
manidade inteira. Ao revelar essa novidade,
Jesus destrdi um dos principais pilares de
sustentacdo da ortodoxa religido judaica: a
exclusividade de Israel como tnico povo
destinatario das promessas de Deus. A per-

tenca a Deus deixa de ser privilégio de um
povo e passa a ser um direito da humanidade
inteira. Com isso, Jesus praticamente inverte
a logica do primeiro mandamento: ao invés
de exigir amor para si, ¢ Deus quem ama a
humanidade sobre todas as coisas!

Em toda a Biblia, essa é a Gnica vez em
que se afirma que “Deus amou o mundo”. A
prova maior desse amor da parte de Deus ¢ o
seu dom: o Filho unigénito doado a0 mundo
para que, ao ser acolhido, se estabeleca na hu-
manidade a vida eterna. O mundo inteiro ¢
convidado a receber esse dom do Pai. Quem
o acolhe, recebe a vida eterna.“Eterna”, aqui,
nio significa duracio, mas a qualidade da
vida de quem acolhe Jesus e seu evangelho. A
“vida eterna” nio é um prémio que os bons
receberdo no futuro, como pensavam os fa-
riseus e ainda pensam muitos cristaos. A vida
se torna eterna quando se faz op¢ao por Jesus
e seu projeto. Essa vida é eterna porque é tao
plena e cheia de sentido, a ponto de nem a
morte poder destrui-la.

Se o primeiro versiculo afirma o que o
Filho de Deus veio fazer no mundo, o se-
gundo diz o que nio veio fazer: condenar
(cf. v. 17). Mais uma vez, Jesus contradiz a
ortodoxia judaica, ao excluir a ideia de Deus
como um juiz que condena. Obviamente,
quem esperava um Messias juiz que viesse
ao mundo para separar os bons dos maus,
os puros dos impuros, e assim salvar os pri-
meiros e condenar os segundos nio poderia
acreditar no Deus revelado por Jesus: um Pai
“louco” de amor, apaixonado pela humani-
dade, a ponto de dar o proprio Filho. Quem
julga e condena sdo os proprios seres huma-
nos com suas religides falsamente fundadas
em nome de Deus.

Enquanto os dois primeiros versiculos
fazem afirmacdes sobre Deus, o terceiro se
refere aos destinatarios dos dons de Deus, res-
saltando a liberdade para acolher ou rejeitar a
sua oferta de amor (cf.v. 18). Crer, aqui, signi-
fica adesao. O ser humano que rejeita a oferta
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de vida em plenitude que ¢ Jesus fica priva-
do da qualidade de eternidade em sua vida e,
portanto, estara condenado. Isso, porém, nao
depende de um juizo divino, é op¢ao do ser
humano. Deixar de crer no nome do Filho
unigénito € se recusar a fazer comunhio com
ele. Como toda escolha tem consequéncias,
assim também no caso da adesio ou da re-
jeicdo ao Filho de Deus. Quem o rejeita se
autoexclui da salvacio. A oferta, contudo, é
eterna; continua aberta, a espera de resposta
positiva da parte da humanidade. Ao revelar
o rosto amoroso do Pai, Jesus revela também
a sua comunhao com ele.

1. PISTAS PARA REFLEXAO

Os principais tracos caracteristicos de
Deus sio evidenciados na liturgia deste dia.
Na impossibilidade de descrever e decifrar o
mistério da Santissima Trindade, é recomen-
davel enfatizar o que os textos biblicos desta
solenidade dizem sobre Deus. Da primeira
leitura, € importante destacar que Deus sem-
pre foi acessivel ao ser humano, colocando
a sua misericordia e bondade a disposi¢ao.
Sobre a segunda leitura, pode-se incentivar
a comunidade a ser reflexo da Trindade, so-
bretudo na vivéncia da concoérdia e da paz.
O evangelho evidencia a comunhio de Jesus
com o Pai e o amor incondicional dos dois.
E ¢ o Espirito Santo que faz irradiar essa co-
munhio até nds.

O roteiro para a solenidade do Corpo
e Sangue de Cristo (11/06) encontra-se
no site: vidapastoral. com.br

11° DOMINGO DO TEMPO COMUM
14 de junho

Da compaixao nasce a missao

I.INTRODUCAO GERAL
Na retomada do Tempo Comum, a li-
turgia evidencia a proximidade e o cui-
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dado de Deus com a humanidade. E um
Deus que ama e sente compaixao, interes-
sado em estar presente no mundo, criando
relagdes e preocupando-se com a situacio
do povo, a ponto de liberta-lo de todo tipo
de opressao. Inicialmente, esse cuidado de
Deus se evidencia pela escolha de um povo
especifico para ser sinal da sua presen¢a no
mundo por meio de uma alianca (I leitura).
Ele, porém, tem um plano de salvacdo uni-
versal que se realiza por etapas; o seu amor
¢ gratuito e universal (II leitura). Por isso,
por intermédio do Filho, ele faz de tudo
para recuperar e salvar o que parecia per-
dido, enviando colaboradores como opera-
rios de uma messe (evangelho).

I.COMENTARIOSDOS TEXTOSBIBLICOS
1. I leitura: Ex 19,2-6a

Tirada do livro do Exodo, a primeira
leitura relata o episddio que pode ser cha-
mado de “o nascimento do povo de Deus”,
quando os israelitas, recém-libertados da
escravidio do Egito, acamparam ao redor
do Sinai e o Senhor estabeleceu com eles
uma alianca. A proposito, esse texto ¢ cha-
mado também de “prologo da alianca”.
Tinham se passado trés meses da saida do
Egito, sob a lideran¢a e media¢io de Moi-
sés, com quem Deus se comunicava aber-
tamente. E nesse episédio que Deus pro-
poe a alianca com Israel.

A comunicacio estabelecida com Moisés
Jja € um sinal muito claro da abertura de Deus
e do amor que ele tem a humanidade, repre-
sentada inicialmente pelo povo de Israel (cf.
v.3).E de Deus que parte a iniciativa, sempre.
Com efeito, a propria libertacio da escravi-
dio nio foi o povo que pediu, mas Deus que
viu a situacdo e teve compaixao (cf. Ex 3,7-
17). E ele que quer ser familia com o povo,
comunicando os seus propositos. A func¢io
de Moisés é comunicar ao povo o que Deus
propoe. Antes de tudo, é necessario fazer me-
moria do que ja foi feito. O povo nio pode



esquecer a sua historia, pois € nela que Deus
se manifesta com seu poder e seu amor, re-
presentados no texto pela imagem da aguia
(cf. v. 4). A aguia era reconhecida pela forca
que possuia e pela protecio incondicional
aos seus filhotes, levando-os de um lugar para
outro conforme as circunstancias.

Apods a memoria do que ja fez no passado,
Deus propde continuar fazendo grandes coi-
sas por Israel também no futuro, desde que
este guarde a alianga, ou seja, desde que Israel
lhe seja fiel e observe o que serd proposto
como exigencias da alianga, cuja sintese € ex-
pressa pelo decalogo (cf. Ex 20,1-17). Afinal,
toda a terra pertence a Deus; logo, ele pode-
ria escolher qualquer outro povo para ser a
sua por¢io predileta. Escolheu, porém, Israel
e € justo que haja correspondeéncia. Nio é
uma imposi¢ao de Deus, mas uma propos-
ta: “se ouvirdes a minha voz e guardardes a
minha alianga” (v. 5). Israel pode acolher ou
rejeitar essa proposta.

Acolhendo o que Deus propde, Israel
conta com a certeza de um privilégio e rece-
be uma missio: sera “um reino de sacerdotes
e uma nag¢do santa” (v. 6a), o que significa um
povo voltado totalmente para Deus, alinhado
a sua vontade, a ponto de ser a sua propria
presenca no mundo. Isso nido deixa de ser
um privilégio, mas ¢, acima de tudo, uma res-
ponsabilidade e uma missio especial: o povo
eleito, constituido sacerdote e santo, deve ser
sinal da santidade de Deus no mundo, teste-
munhando com a vida os propésitos de um
Deus libertador que quer tornar-se proximo
de todos e nio tolera injustigas.

2. Il leitura: Rm 5,6-11

A carta aos Romanos, da qual é tirada
a segunda leitura, é a mais longa das cartas
de Paulo e também considerada a mais rica,
teologicamente falando. Foi escrita prova-
velmente em Corinto, entre os anos 57 e
58. O trecho lido nesta liturgia ¢ verdadeiro
alento a esperanga, pois revela a gratuidade

Com Deus me deito,
com Deus me levanto

Francisco van der Poel (frei Chico)

““I‘*MI

OMEES o,
COM DEUS
ME LEVANTO

408 pégs.
Imagens meramente ilustrativas.

A belissima oracéo “Com Deus
me deito, com Deus me levanto”
é rezada por muitos e ndo consta
nos manuais oficiais de religido.
Sendo 160 popular, usamos parte
dela como fitulo deste livio, que
traz uma selecdo de rezas da
tradicdio oral e outros elementos
da rica religiosidade popular
brasileira, pesquisada pelo autor
durante quarenta anos. Este
fesouro vem acompanhado de
informacdes historicas,
explicagdes e reflexdes para
estudiosos e rezadores.

Vendas: (11) 3789-4000
0800-164011

paulus.com.br
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do amor de Deus, que justifica a todos in-
distintamente. Por sinal, a justifica¢io é um
dos principais temas de toda a carta.

Na perspectiva de Paulo, 0 amor de Deus
¢ tdo grande, que nio pode ser comparado
com nenhuma experiéncia humana de amor.
E proprio do ser humano amar em perspec-
tiva retributiva, observando os méritos do
outro (cf. v. 7). Deus, no entanto, ama imen-
samente e de modo gratuito, indistinto e de-
sinteressado; a maior prova disso ¢ a doagio
total do seu Filho, Jesus Cristo (cf. vv. 6.8),
morto por todos os pecadores. Da gratuidade
do amor de Deus, portanto, vem a nossa re-
conciliagdo com ele e, consequentemente, a
certeza da salvacio (cf. vv. 9.10).

Porisso,somos plenos de esperanca e pode-
mos nos gloriar em Deus, porque, sem méri-
to algum, fomos reconciliados com ele gragas
a0 seu amor gratuito, derramado abundante-
mente sobre toda a humanidade por meio de
seu Filho, Jesus Cristo, morto e ressuscitado.

3. Evangelho: Mt 9,36-10,8

O evangelho deste dia é um texto de
transi¢do entre uma se¢ao narrativa e um dis-
curso de Jesus. A alternancia entre narrativa e
discurso é uma das principais caracteristicas
literarias do Evangelho de Mateus. O texto
compreende, pois, a conclusio da se¢io nar-
rativa que sucedeu ao “discurso da monta-
nha” e a introdu¢io do novo discurso, cha-
mado de “discurso missionario”. Por sinal, os
discursos de Jesus partem sempre de situacoes
concretas. Ao ver uma realidade, ele da opi-
nides e toma iniciativas transformadoras. O
evangelho desta liturgia retrata bem isso.

O evangelista comeca dizendo que Jesus
se compadeceu das multiddes, porque esta-
vam cansadas e abatidas, como ovelhas sem
pastor (cf. 9,36), ou seja, abandonadas. Temos
al a constatacdo de uma realidade que gera em
Jesus um sentimento e uma tomada de atitu-
de. Na verdade, a compaixdo nio é apenas
um sentimento: seu significado literal é “con-
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torcer-se nas entranhas”, sendo esta o ntcleo
mais profundo e intimo do ser humano, con-
forme a mentalidade hebraica; mais profundo
até do que o coracio. E a expressio mixima
da misericordia de Deus, o que o leva, conse-
quentemente, a2 uma atitude transformadora.
A situagio de abandono das multidoes de-
nuncia a corrupgao e a hipocrisia dos lideres,
principalmente dos religiosos, como ja tinha
denunciado o profeta Ezequiel (cf. Ez 34);
pastor € a imagem classica do dirigente em
Israel, e ovelha, a imagem do povo, recorda
a necessidade de protecdo. Quase sempre o
motivo do sofrimento do povo é a corrupgao
dos dirigentes; isso vale para todas as épocas.

A primeira atitude de Jesus, motivado pela
compaixao, ¢ reforcar a confian¢a no Pai,
empregando uma imagem também bastante
conhecida na época: a messe (cf. 9,37-38), o
que indica a urgéncia da missdo. A messe é a
lavoura pronta para ser colhida e pode per-
der-se, caso se atrase a colheita. A oragio, que
significa a intimidade com o Pai, é necessida-
de vital para a comunidade, sobretudo quan-
do as situagdes sdo dificeis. Diante da situacio
deploravel em que se encontrava o povo, Je-
sus toma uma atitude libertadora, estenden-
do aos discipulos as mesmas prerrogativas
que recebeu do Pai (cf. 10,1). Nao se trata
de poderes extraordinarios para operar mila-
gres. Dar poder ou autoridade aos discipulos
significa autoriza-los a fazer o mesmo que
Jesus fazia. “Expulsar os espiritos maus, curar
doenga e enfermidade” é apenas uma figura
de linguagem que evoca a responsabilidade
da comunidade crista: restituir a vida e a dig-
nidade as pessoas espoliadas pelo sistema do-
minante politico e religioso, principalmente.

Os doze, cujos nomes o evangelista cita
um por um (cf. 10,2-4), sio enviados com
algumas recomendagdes, como a prioridade
“as ovelhas perdidas da casa de Israel” (10,5-
6). Essa prioridade, aqui, nio significa um
privilégio, mas uma necessidade. “As nagOes
pagds e as cidades dos samaritanos” (10,5)



nao sio excluidas nem colocadas em segun-
do plano por Jesus. De todas as formas de
dominagio, a pior ¢ a religiosa, e € isso 0 que
justifica a prioridade de Israel no antncio do
Reino por Jesus e seus discipulos; foram os
seus dirigentes que se tornaram maus pasto-
res, explorando o povo em nome de Deus. Se
o povo estava abandonado, a culpa principal
era da religido, devido aos abusos e omissdes
daqueles que deveriam agir como pastores.

O contetido do antncio ¢é apenas o ad-
vento do “Reino dos céus” (10,7). De fato,
o Reino dos céus se manifesta como vida
em plenitude, com justi¢a, solidariedade,
amor e inclusido. Esse Reino nio pode ser
imaginado como um evento futuro, porque
¢ no presente que as multidoes sio mutila-
das e maltratadas, exploradas e privadas de
vida e dignidade. Os discipulos sdo enviados
na gratuidade e no amor (cf. 10,8) para re-
cuperar a vida ameacada e explorada. Por
isso, devem ser promotores da libertacio,
como pede Jesus. Nio cumprindo gestos
magicos ou fantasiosos, mas sendo sinais de
vida, com atuacdo profética e crista.

Ill. PISTAS PARA REFLEXAO

O amor gratuito de Deus pela humanida-
de é o tema que une as trés leituras. O envio
dos discipulos por Jesus foi motivado pela sua
compaixio pelo povo abandonado. Ilustrar
a reflexio com questdes concretas: como a
comunidade ou pardquia lida com as pessoas
abandonadas ao seu redor? Como a missio
de Jesus esta sendo continuada nos dias atuais?

12° DOMINGO DO TEMPO COMUM
21 de junho

A perseguicao como
consequéncia da fidelidade

I.INTRODUCAO GERAL
O tema central desta liturgia é a per-
segui¢io, como consequéncia da fidelida-

de aos propositos de Deus. Isso estd muito
claro na primeira leitura e no evangelho.
Na primeira leitura, em forma de desaba-
fo, Jeremias confessa o seu drama de pro-
feta perseguido e, a0 mesmo tempo, reno-
va sua confian¢a no Senhor. O evangelho
apresenta Jesus instruindo seus discipulos
para a missdo e recordando que, inevita-
velmente, eles serdo perseguidos; portanto,
faz trés exortacdes contra o medo (cf. Mt
10,26.28.31). Isso torna evidente que uma
das exigéncias da fé é a coragem. Por sinal,
da relagio entre a primeira leitura e o evan-
gelho, podemos concluir que o profetismo
e o discipulado de Jesus sdo inseparaveis, na
medida em que convergem para um mes-
mo destino e comportam as mesmas exi-
géncias. Mais independente tematicamente,
a segunda leitura contrapde Adao a Cristo,
evidenciando a vitéria da vida sobre a mor-
te e a superabundancia da graca em relacio
ao pecado.

I1.COMENTARIOS DOS TEXTOSBIBLICOS
1.1 leitura: Jr 20,10-13

O profeta Jeremias teve um dos mi-
nistérios proféticos mais longos em Israel,
com duracio de aproximadamente 50
anos. Foi chamado por Deus quando ainda
era muito novo (cf.Jr 1,4-10), na época do
rei reformista Josias (aproximadamente 627
a.C.). O livro que leva o seu nome é o que
contém mais dados autobiograficos entre
todos os livros proféticos do Antigo Testa-
mento. Com muita frequéncia, o profeta é
apresentado falando em primeira pessoa e
expressando seus dramas pessoais, a ponto
de algumas se¢des do livro serem chamadas
de “confissdes de Jeremias” (cf. Jr 11,18-
12,6; 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,7-
18). A primeira leitura deste dia é tirada
de uma dessas confissOes, especificamente
da quinta, e reflete uma perseguicio so-
frida pelo profeta, como consequéncia de
um oraculo critico que ele tinha proferido
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no Templo (cf. 20,14-15). Um sacerdote,
de nome Fassur, escutou a sua pregacio e
mandou espanci-lo e prendé-lo imediata-
mente (cf. 20,1ss). Essa foi, alids, a primei-
ra violéncia fisica que o profeta sofreu por
causa da sua pregagio.

No trecho lido neste domingo, o profe-
ta comega descrevendo a sua dramatica si-
tuacio (cf. v. 10): havia verdadeiro complo
contra ele; por onde passava, era alvo de de-
nancias e escarnio. Como se nio bastasse a
oposicao dos seus adversarios, até mesmo os
seus amigos passaram a vigia-lo, procurando
qualquer motivo para critica-lo e armar ci-
ladas contra ele. O profeta desabafa por sen-
tir-se abandonado por todos, também pelos
amigos, mas interpreta a situacao como uma
oportunidade para renovar a confianca no
Senhor (cf. v. 11), acreditando que o bem
vencera o mal e os inimigos se envergonha-
rao, derrotados. O pedido de vinganca (cf.
v. 12), aqui, ndo pode ser interpretado lite-
ralmente. O que o profeta deseja é que a
justica seja feita e o mal eliminado; nio de-
seja a morte do inimigo, mas a conversao. O
profeta confia tanto em Deus, que finaliza
com um hino de louvor, cantando anteci-
padamente a sua propria libertacio.

2. Il leitura: Rm 5,12-15

Continuamos a leitura da carta de Paulo
aos Romanos. No domingo passado, apre-
sentamos alguns elementos do seu con-
texto, a guisa de introducio, e hoje damos
prosseguimento, recordando que, além de
ser a mais extensa, é a mais rica das cartas
paulinas em contetdo teologico. Devido a
importancia dos temas tratados, é o escri-
to de Paulo mais repercutido pela teologia
crista, constituindo, alias, fonte das princi-
pais controvérsias e discordancias entre a
tradi¢do catdlica e algumas Igrejas de tradi-
¢io reformada.

O trecho utilizado nesta liturgia é consi-
derado pelos exegetas um dos mais dificeis.
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Nele, Paulo emprega um dos seus recur-
sos retoricos prediletos — a antitese — para
contrapor as figuras de Adiao e Cristo, a fim
de evidenciar a superioridade de Cristo e
a superabundancia da graca de Deus derra-
mada por intermédio dele (cf. v. 15), cujas
consequéncias sio infinitamente superiores
as do pecado de Adio (cf. v. 12). Mesmo
que retoricamente o apodstolo estabeleca a
comparacio, a graca de Deus e o pecado sdo
incomparaveis (cf. v. 14). Esta em jogo tam-
bém a contraposicdo entre a Lel e a graga
(cf. v. 13), um dos principais temas de toda
a carta. A Lei ndo é capaz de eliminar o pe-
cado, mas apenas de identifica-lo; por isso,
ela nio justifica. Somente a graca de Deus
manifestada em Jesus é capaz de justificar,
pois ele venceu a maior consequéncia do
pecado: a morte. Enfim, a for¢a de Cristo
¢ superior ao mal, e esta certeza ¢ sinal de
grande esperanca.

3. Evangelho: Mt 10,26-33

Este evangelho ¢ tirado do segundo dis-
curso de Jesus no Evangelho de Mateus, o
chamado “discurso missionario”, cuja lei-
tura iniciamos no domingo passado. Esse
discurso é composto de um conjunto de
instrugdes e adverténcias de Jesus aos seus
discipulos quanto ao modo de apresentar-
-se e comportar-se num mundo hostil aos
valores do Reino dos céus. Na verdade, o
conteudo desse discurso, especialmente o
trecho lido nesta liturgia, reflete mais a si-
tua¢do das comunidades de Mateus do final
dos anos 70 d.C., quando o evangelho foi
escrito. Na época, além das perseguicoes e
hostilidades empreendidas pelo judaismo
oficial, havia perseguicio aos cristios pelo
Império Romano, sob o comando de Do-
miciano. Podemos dizer, entio, que o evan-
gelista atualizou o ensinamento de Jesus aos
doze primeiros discipulos e aplicou-o a si-
tuacdo das suas comunidades. Recordemos
que Jesus esta preparando os discipulos para



envia-los em missao, com a finalidade de
transformar a situacdo de abandono de um
povo que estava sem rumo, como ovelhas
sem pastor (cf. Mt 9,36ss). O desafio dos
discipulos consiste exatamente em anun-
ciar que “o Reino dos céus estd proximo”,
(10,7) onde predomina o “antirreino”, ou
seja, projetos de morte e negacao da vida,
com as mais variadas formas de exploracio.
E uma missio bastante desafiadora. Por isso,
a insisténcia de Jesus com o encorajamento
dos discipulos, fazendo da exorta¢io contra
o medo uma espécie de refrdo no evangelho
deste dia (vv. 26.28.31). Como Jesus com-
partilhou com os discipulos as mesmas atri-
bui¢des da sua propria missio (cf. 10,1.8),
¢ 6bvio que os discipulos receberiam hos-
tilidades semelhantes, sofrendo as mesmas
consequeéncias.

A primeira exortacdo contra o medo (cf.
v. 26) recorda que os discipulos nio podem
omitir nada do que lhes fora ensinado por
Jesus (cf. vv. 26-27). O que havia de enco-
berto e escondido era o mistério do Reino,
aquilo que até entdo somente os discipulos
tinham aprendido com o Mestre, sobretudo
o seu jeito de viver. Nio se trata de planos
secretos. O jeito de Jesus viver precisava ser
conhecido por todos, ja nio podia ser pri-
vilégio de um grupo pequeno ou de uma
comunidade exclusiva. No entanto, como a
vida de Jesus ia de encontro ao que os sis-
temas da época propunham, tornava-se ar-
riscado para os discipulos anunciar e, princi-
palmente, viver como ele vivia.

A segunda exortagdo é impressionante,
porque prevé a persegui¢io, até com vio-
léncia fisica, como inevitavel (cf. vv. 28-30).
Pouco tempo antes, Jesus tinha alertado os
discipulos de que seriam agoitados e entre-
gues as sinagogas e tribunais (cf. 10,17), por
isso pede que, mesmo assim, ndo tenham
medo. De fato, quem tem medo da morte
nao esta apto para o seguimento de Jesus. A
oposi¢do entre alma e corpo € a distingiao

entre uma vida restrita a dimensao biolo-
gica (corpo) e uma vida plena (alma), uma
vida com sentido, propria de quem vive os
valores do Reino. Esta ninguém consegue
tirar. Nao ha aqui nenhuma relagio com o
dualismo grego corpo-alma. A alma, para a
comunidade de Mateus, significa a totali-
dade do ser humano, que encontra sentido
para a vida na experiéncia de amor-comu-
nhio com Jesus.

A terceira exortacdo completa e aper-
feicoa a segunda (cf. v. 31), mostrando que
a supera¢ao do medo passa pela confianga
no Pai. Nesse sentido, Jesus usa dois exem-
plos de coisas aparentemente insignifican-
tes: os pardais e o cabelo (cf. vv. 29-30). Os
pardais eram os passaros comestiveis co-
mercializados por menor valor, e o cabelo
a unidade do corpo mais insignificante. Se
até essas coisas sao merecedoras da aten¢io
do Pai, muito mais serd a vida do discipulo
que levar a sério o seguimento de Jesus e a
missao de fazer o Reino dos céus aconte-
cer na terra.

A comunidade que levar a sério a men-
sagem de Jesus, superando dificuldades e
medos, anunciando com determinacio a
chegada do Reino, transformando situagdes
de morte em vida, terd, nio como prémio,
mas como consequéncia, a certeza do teste-
munho do proprio Jesus diante do Pai (cf.
vv. 32-33). De fato, receber o testemunho
de Jesus diante do Pai ¢ a certeza de que a
vida foi levada a sério. Levar a vida a sério
e conduzi-la de acordo com o evangelho é
um ato de coragem.

I1I. PISTAS PARA REFLEXAO

Fidelidade ao projeto de Deus e perse-
guicdo sao coisas inseparaveis. Ao comentar
as leituras, é importante questionar e levar
a comunidade a refletir sobre quais sio, nos
dias atuais, os sinais que evidenciam fideli-
dade da comunidade cristd aos propodsitos
de Jesus.
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SAO PEDRO E SAO PAULO
28 de junho

Testemunhas do evangelho,
guardides da fé

I. INTRODUCAO GERAL

O coragio desta liturgia é a memoria dos
apostolos Pedro e Paulo, as duas testemunhas
mais marcantes do cristianismo das origens,
cyjos legados se estendem pelos séculos afo-
ra. Um pescador galileu transformado em
pescador de seres humanos; um fariseu fana-
tico e perseguidor de cristios que se tornou
apostolo das nagcdes. Ambos assumiram um
protagonismo incomparavel nas primeiras
décadas do cristianismo, a ponto de aventar-
mos que o livro dos Atos dos Apostolos po-
deria tranquilamente ser chamado de Atos
de Pedro e Paulo. Com caminhos e méto-
dos diferentes — como eram tao diferentes
em personalidade e historia de vida —, tive-
ram em comum a paixao por Jesus Cristo e
o zelo pelo seu evangelho, recebendo, como
prémio, a coroa do martirio.

I.COMENTARIOS DOS TEXTOS BIBLICOS
1.1 leitura: At 12,1-11

Embora forneca o melhor panorama da
vida da Igreja em suas origens, o livro dos Atos
dos Apostolos nao € um livro de cronicas, mas
uma obra teologica e catequética na qual, por
meio de narrativas, o autor Lucas quer mos-
trar que nenhuma forga consegue impedir a
expansio da Palavra de Deus. E nessa pers-
pectiva que devemos ler todo o livro e, espe-
cialmente, o texto indicado pela liturgia des-
te dia como primeira leitura. Trata-se de um
dos textos mais vivos e animados de todo o
livro. E também a Gltima cena que tem Pedro
como protagonista, pois, no capitulo seguin-
te, entra em cena o protagonismo de Paulo.

O texto se inicia com um dado que re-
trata um momento critico na vida da co-
munidade cristd de Jerusalém: a perseguicao
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encabecada por Herodes, com prisdo, tortu-
ra e até a morte de um dos doze primeiros
apostolos chamados pessoalmente por Jesus,
Tiago (cf. vv. 1-2). Aos poucos, o autor vai
mostrando que ha uma conformag¢io dos
discipulos a vida de Jesus; assim como o
Mestre, eles sio alvo de um conluio entre
o poder romano e as autoridades judaicas
(cf. vv. 3-4). A prisiao de Pedro nos “dias dos
Pies Azimos”, ou seja, no periodo da Pas-
coa, é o principal indicio da inten¢io do
autor de mostrar que hi correspondéncia
entre o destino dos discipulos e o de Jesus.
A oragdo da Igreja por Pedro, enquanto
estava na prisao (cf. v. 5), evidencia a estima
que a comunidade de Jerusalém tinha por
ele e a confianga dela no Senhor. Como, no
evangelho, Lucas ja tinha destacado o apreco
de Jesus pela oracio, em Atos ele mostra que a
Igreja é continuadora também dessa pratica, e
1sso € um sinal de fidelidade ao que o Mestre
havia ensinado. A descri¢io da libertacio mi-
raculosa de Pedro (cf. vv. 6-11) é construida
com o uso de diversas imagens, cujo objetivo
¢ mostrar que Deus é o verdadeiro protago-
nista e Senhor da histéria, propondo trés en-
sinamentos fundamentais para a comunidade
crista: a) a eficacia da oracio comunitaria; b)
a prote¢io de Deus sobre as pessoas que ele
chama para o seu servico; ¢) nenhuma for-
¢a ou poder humano ¢é capaz de impedir a
realizacio do projeto libertador de Deus. A
expressao “‘anjo do Senhor” (vv. 7.11) signi-
fica o proprio Deus; é ele quem liberta o ser
humano de todo mal, e a salva¢io é obra sua.

2.1l leitura: 2Tm 4,6-8.17-18

A segunda carta a Timoteo ¢ uma espé-
cie de testamento autobiografico atribuido
a Paulo. E quase unanimidade entre os estu-
diosos que seu autor real nio foi o aposto-
lo, mas alguém que o conhecia muito bem
e quis documentar elementos importantes
do seu legado, ja que nas cartas auténticas

s

ele fala muito pouco de si. E provavel, até,



que essa carta tenha sido escrita no final do
primeiro século ou mesmo no inicio do
segundo. O importante, no entanto, ¢ que
nela estd o retrato de Paulo, também pelo
tom pessoal e intimista.

O escrito retrata a fase final da vida do
apostolo, destacando a consciéncia tranqui-
la de quem soube dedicar a vida a causa do
evangelho (cf. v. 6). Com muita serenidade,
empregando uma linguagem altamente sim-
bdlica, ele relata a sua apaixonante experién-
cia de vida cristd. Sua tranquilidade de cons-
ciéncia deriva da certeza de ter guardado a fé
(cf. v. 7). Com isso, quer dizer que anunciou
o evangelho de modo integral, sem nenhu-
ma distor¢io (cf. v. 17); foi totalmente fiel ao
Senhor. O zelo pela té que guardou e defen-
deu é tio grande, a ponto de praticamente
niao conseguir expressa-lo. Por isso, recorre a
linguagem do culto (cf. v. 6), o que significa
a consciéncia do martirio que se aproxima e
a certeza de ter feito da vida um culto agra-
davel a Deus. Ha ainda imagens do mundo
militar e esportivo:“‘combati 0 bom combate,
completei a corrida” (v. 7).

Enfim, a vida de Paulo foi uma aventura
de amor na qual ele fez tudo o que foi possi-
vel para o evangelho ser anunciado, poden-
do contar com a protecio do Senhor em
todas as circunstancias da vida, até a morte.
Por isso, a conclusio da carta e da vida é
feita com um hino de louvor a Deus, como
deve ser a vida de todos os cristaos.

3. Evangelho: Mt 16,13-19

O texto evangélico indicado para esta
liturgia relata um episédio central no Evan-
gelho de Mateus: a confissao de fé feita por
Pedro, reconhecendo Jesus como “o Mes-
sias, o Filho do Deus vivo” (v. 16). Embo-
ra se trate de um episddio comum aos trés
sinoticos (cf. Mt 16,13-19; Mc 8,27-30; Lc
9,18-21), a versio de Mateus apresenta al-
gumas particularidades importantes, o que
tez a Igreja valoriza-la mais ao longo da
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historia. A cena transcorre na regiio de Ce-
sareia de Filipe (cf. v. 13), no extremo norte
da Galileia; como o proprio nome indica,
trata-se de uma cidade imperial, onde o cul-
to ao imperador romano era praticamente
imposto. Logo, a confissio da messianidade
de Jesus ali era uma dentincia e desmascara-
mento da religido imperial.

A pergunta de Jesus sobre o que dizem
dele (cf. v. 13b), ou seja, do Filho do homem,
nio ¢ demonstracio de preocupacio com
sua imagem pessoal, e sim com a eficcia
do antncio feito pelos seus seguidores. Até
entdo, Jesus ja tinha realizado muitos sinais
no meio do povo e ensinado bastante, mas
pouca gente o conhecia verdadeiramente.
Muitos o seguiam pela novidade que ele tra-
zia; uns pelo seu jeito diferente de acolher os
mais necessitados e excluidos, outros para se
aproveitarem dos sinais realizados.

A opinido do povo, conforme a resposta
dos discipulos, revela a falta de clareza exis-
tente sobre a identidade de Jesus, mas tam-
bém mostra que ele estava bem-conceituado,
pois era reconhecido como um grande pro-
feta (cf.v. 14). De fato, os personagens citados
foram grandes profetas, homens que acende-
ram a esperan¢a de libertacio, anunciando,
denunciando e testemunhando. A pergunta
sobre o que as outras pessoas diziam a seu
respeito foi apenas um pretexto. Na verdade,
0 que Jesus mais queria saber era o que o0s
discipulos pensavam da sua pessoa. Por isso,
pediu também a opinido deles (cf. v. 15). O
texto diz que Pedro respondeu, afirmando:
“Tu és o Messias, o Filho do Deus vivo” (v.
16). Na verdade, essa ¢ a resposta de todo o
grupo dos discipulos.

A resposta &€ complexa e profunda: Je-
sus é Messias e Filho do Deus vivo. E mui-
to significativo que seja reconhecido como
0 Messias esperado, ou seja, como o Cristo,
o enviado de Deus para libertar o seu povo
e a humanidade inteira. Como circulavam
muitas imagens de Messias entre o povo,
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principalmente a de um Messias guerreiro e
glorioso, o segundo elemento da resposta de
Pedro é de extrema profundidade e impor-
tancia. Além de definir a qualidade do mes-
stanismo de Jesus, essa expressio serve para
denunciar a falsidade do culto ao imperador
romano, o qual exigia ser reverenciado como
filho de uma divindade.

Jesus se alegra com a resposta de Pedro e
o proclama bem-aventurado (cf. v. 17), pois
percebe que estd aberto aos propositos do
Pai, que é quem revela tudo. E isso que torna
0 apostolo apto a participar da construgio da
sua comunidade, a Igreja (cf. v. 18). Ao con-
trario da antiga religido judaica, que precisava
de um templo de pedras, na constru¢io da
Igreja sao necessarias pedras vivas. E Pedro é
a primeira. Jesus declara que as hostilidades e
perseguicOes — ou seja, o “poder do inferno”
— ndo conseguirdo destruir a sua Igreja, edifi-
cada com pedras vivas e seguras como Pedro.

No final, temos a mais significativa decla-
racio de Jesus a Pedro e a comunidade (cf. v.
19), o que nio ¢é propriamente uma delega-
¢ao de poderes, mas de responsabilidade. A
comunidade recebe “as chaves do Reino dos
céus”, porque € nela que se faz a experiéncia
da fé e da comunhio profunda com Deus.
Qualquer um que professa convictamente
a fé em Jesus e vive seu programa de vida,
expresso nas bem-aventurancas (cf. Mt 5,1-
2), tem a chave de acesso ao Reino. “Ligar e
desligar” é, portanto, imagem da responsabili-
dade. Se alguém ficar fora do Reino, a causa
pode ser a omissio da comunidade. Isso sig-
nifica que, quando a comunidade cristd vive
profundamente o que Jesus ensinou, aconte-
ce a comunhio perfeita entre o céu e a terra.

Ill. PISTAS PARA REFLEXAO

Esta ¢ uma festa que deve imprimir ale-
gria e confianca em todas as comunidades
cristis. B importante explicar bem as leituras
e ndo utilizar o texto de Mateus para alimen-
tar saudosismos e pretensdes triunfalistas. vp
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